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RESUMEN:

El centro es un lugar fundacional e inaugural que confiere orden y significado al espacio inhabitado y
caotico. Tomando como referencia esta comprension antropoldgica, se analiza la importancia de los
centros historicos en la identidad de toda ciudad y se acude a una interpretacién de los procesos
actuales en el centro urbano de Mérida a partir de la informacién recopilada en la préactica
metodoldgica de las derivas psicogeogréficas realizadas en esa zona. Se presentan algunas
propuestas para la comprension de los imaginarios urbanos del casco central de esta ciudad a partir
de los significados que los habitantes asignan a sus lugares y proponiendo comparaciones entre usos
histéricos, actuales y miradas a futuro. La propuesta se centrara en la importancia de “mirar” y
“caminar” el casco histérico de Mérida a fin de colectivizar un sentido de pertenencia que permita
construir un espacio publico de convivencia fundamentado en su identidad urbana.
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”

“La ciudad es la realizacion del viejo suefio humano del laberinto
Walter Benjamin
El Libro de Los Pasajes

1.- El prestigio del Centro:

Iniciaré mi exposicién haciendo un analisis sobre el “centro” como fundamento espacial, simbdlico y
metaférico. Para ello acudiré al antropélogo Mircea Eliade, quien se interesé por conocer los
simbolismos arcaicos que subyacen a los actos humanos y los ritos de creacién que nos pertenecen

como especie.

Segun Eliade, el mundo que nos rodea posee una dimensién cadtica e indiferenciada hasta tanto no
inaugura o ritualiza su centro. Por ello, “cuando se toma posesion de un territorio, se realizan ritos que
repiten simbolicamente el acto de creacién: la zona inculta es primeramente cosmizada, luego
habitada”. Eliade, Mircea (2000:19). El simbolismo del centro se repite en las diferentes culturas como
zona de lo sagrado por excelencia, donde todo lo fundado constituye el origen, el ordenamiento y la

referencia del mundo.
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Esta explicacion da a entender la necesidad humana de ordenar y significar todo espacio inicialmente
cadtico para luego significarlo y habitarlo como espacio vital. Asi por efecto del ritual, al objeto en el

territorio se le confiere una forma que lo convierte en real, es decir, le otorga limites y sentidos.

Para ilustrar esta idea, podemos pensar en los antiguos menhires neoliticos como lugares de
interposicion ritual que conferian un ordenamiento territorial que precedia la fundacién de un espacio
sefialado y habitable. Los menhires constituyeron verdaderos hitos arquitecténicos que demarcaron
los recorridos de las antiguas poblaciones némadas siendo estructuras creadas por el hombre en la
disposicion del paisaje y tratandose de la insercion deliberada del objeto como ordenacion del vacio.

Esta referencia antropolégica al origen fundacional me permite subrayar que las sociedades humanas
arcaicas han ordenado su espacio a partir de un objeto ritual que inaugura el lugar habitable. Y este

objeto fundacional constituye su centro.

Sera la transformacion a través de la ritualizacion que produce la cultura la que le otorgara sentido al
lugar. La inauguracion del centro esta presente en la fundacién de las ciudades desde la antigiiedad
hasta nuestros dias, haciendo uso de accidentes geograficos (montafas, lagos, rios), de arboles

sagrados, monumentos ceremoniales y en la arquitectura.

Este acto fundacional y ritual esta lejos de interpretarse Unicamente como un acto arcaico, y debe
comprenderse como una practica cultural que aun existe en los desarrollos urbanos contemporaneos.
En el desarrollo historico, el centro pasard de ser fundacional (como el menhir o la ceiba de los
mayas) a ser funcional como el obelisco egipcio, el agora griega o la catedral goética. Mas
recientemente en la historia occidental moderna esta demarcacion ritual se transformara en referente
urbano de la metrépoli a través de los rascacielos o los monumentos “universales”, como la torre Eiffel
o el Big-Ben. En la era postmoderna, los edificios tecnovanguardistas demarcan el redisefio
territorial de las zonas gentrificadas, como es el caso de la Torre Agbar de Barcelona o el
Guggenheim Bilbao de finales de los afios 90.

Nuestras ciudades coloniales americanas también fueron fundadas a partir de un centro inaugural, de
acuerdo a este comportamiento arcaico y ritual. Rama, Angel (1984) sefiala que la ciudad americana
colonial se promovié desde la imposicion Real espafiola que fue ejercida a través de las practicas
cientificas europeas, por lo cual nacieron como ciudades ordenadas. La ejecucion de estas ciudades
exigia la reproduccion de un lugar de méaxima concentracion del poder; siendo el dictamen del Rey la
razon ordenadora para instituir su centro, asi como la organizacion y jerarquia de la ciudad aun antes
de que ésta existiese. El resultado en la América colonial fue el disefio en damero que se observa en
el casco central de sus ciudades: cuadriculado, distribuido en manzanas en torno a una plaza central
donde se distribuye la sede de los poderes centrales: Parlamento, Estado, Iglesia y en primera

periferia, el comercio.



En este disefio, el centro como lugar fundacional o inaugural se sostuvo en las nacientes ciudades
coloniales americanas y esta estructura esta presente hasta nuestros dias constituyendo el “casco

colonial” o “centro histoérico”.

Sin embargo, la ciudad latinoamericana abandond progresivamente este modelo colonial y configuré
desde inicios del siglo XX un nuevo modelo urbano que pretendié reproducir otro ideal de
ordenamiento territorial, no ya desde la nocién de centro fundacional. Me refiero a la imagen de
metrépoli moderna del urbanismo progresista (Gonzélez Silverio, 2005) que fue afiadiendo edificios
elevados y la pretension del rascacielos, pero matizado con la realidad social latinoamericana que le
confiri6 un desarrollo descontrolado, con lo cual muchas de estas ciudades metropolitanas se
transformaron en verdaderas megal6polis. El caso de las ciudades venezolanas (como Caracas,
Maracaibo o Valencia) es particularmente interesante a partir de la mitad del siglo XX con el
fenémeno petrolero, la migracién urbana y la introduccidon del asfalto que permiti6 desarrollar
autopistas y posteriormente “urbanizaciones” distantes de la ciudad, las cuales emulaban los
suburbios norteamericanos alejados de los conflictos del centro con la esperanza de ignorar los

sectores conflictivos de la ciudad.

Asi, surgieron nuevos centros inconexos entre si, sin referentes identitarios y carentes de la actuacion
fundacional que les daba sentido espacial y de pertenencia segin los actos arcaicos y rituales. Mas
recientemente, en los afios 70, se adiciona la estructura del centro comercial como espacios de
consumo intramuros y de realizacion social, lugares donde familias y jovenes ven pasar sus horas de
“socializacion, ocio y esparcimiento” alejados de los avatares del espacio publico. En estos centros,
el valor ritual es inexistente porque se adaptan mas bien a la concentracion de valores de la sociedad
de consumo. Es asi como el centro, en tanto significado inaugural y referente identitario fue

debilitAindose particularmente en la ciudad venezolana.

Aunado a este proceso de abandono del referente de centro en muchas de las ciudades
latinoamericanas se fue produciendo una degradacion progresiva de los originales centros histoéricos
o fundacionales; una degradacién que no solo fue arquitectonica (con el deterioro y la suplantacion de
muchas construcciones histéricas por edificios recientes que cumplian con requerimientos del
mercado), sino también una degradacion simbdlica a través de la desmemoria por la desaparicién de
edificaciones, calles y sus nombres emblematicos, mas el agregado de la degradacion social

introducida con el fenémeno de la economia informal descontrolada y cada vez mas avasallante.

Finalmente, el centro histérico queda convertido en reducto de la pobreza y no solo pierde su
centralidad fundacional y representacion ceremonial identitaria, sino que definitivamente se margina
de la ciudad y se transforma en periferia de los nuevos centros comerciales, habitacionales vy

financieros mas actualizados para los tiempos que corren.

Si bien algunas ciudades latinoamericanas lograron preservar un poco mas sus centros histéricos en
el paso del tiempo posiblemente por la existencia de una identidad mitica méas fortalecida, como el

caso de ciudad de México, muchas no corrieron con la misma suerte y se enfrentaron (0 aln



enfrentan) a un proceso de necesaria recuperaciéon en pro de la calidad de vida de sus habitantes.
En recientes casos, ciudades degradadas han recuperado patrimonialmente sus centros histéricos,
redefiniendo y flexibilizando su estructura urbana acorde a los nuevos tiempos que corren e
incorporando propuestas de desarrollo sustentable con el valor agregado del turismo. Podemos
mencionar casos por todos conocidos, algunos particularmente exitosos como Bogota, Medellin,
Quito. Recientemente en el centro de Caracas también ha comenzado a generarse un proceso de

rehabilitacion patrimonial dado el grave nivel de deterioro en el que estaba sumida.

Mérida, como cualquier ciudad, posee caracteristicas que le son propias a su desarrollo histérico,
politico y econdmico, siendo basicamente andina y no caribefia como las otras urbes del pais; por ello
presenta mas rasgos diferenciales que comunes en relacidn a otras ciudades venezolanas. Sin
embargo, también ha seguido el proceso que acabo de describir en cuanto a la pérdida del valor
identitario y simbdlico de su centro. Sosteniendo estos rasgos comunes con el proceso
latinoamericano y venezolano en particular, la comprension del tejido social, cultural e histérico del
centro de la ciudad de Mérida constituye un desafio ineludible, ya que resulta necesario recuperar los
significados particulares que se producen en su espacio publico de acuerdo a su particular contexto
de referencia. No obstante, no solo se trata de revivir imaginarios pasados en una suerte de
afioranza de tiempos mejores, -especialmente porque muchos de los simbolos y significados que
antafio eran funcionales en el tejido urbano seguramente hoy se han diluido definitivamente-, sino

comprender los imaginarios actuales que se construyen y sostienen cotidianamente.

2.- Derivas através de espacios simbélicos del casco central de Mérida:

Cuando un transeunte recorre las calles no solo se esta trasladando de un punto a otro, sino que en
su andar existe una experiencia subjetiva, corporal y colectiva del espacio. Por ello el caminar es la

forma natural de conocer y percibir una ciudad a través de sus imaginarios.

Este acto simple del caminar fundamenta la practica de la Deriva psicogeografica, propuesta de
incursion urbana aleatoria a través de distintos entornos de una ciudad donde el caminante atiende a
sensaciones que se suscitan en sus recorridos, lo cual le permite resignificar del espacio y generar

representaciones de un lugar inicialmente trivial o indiferente.

La deriva nace del movimiento situacionista francés de los afios 50 con una finalidad politica y sobre
todo estética (Debord, Guy; 2003). Recientemente ha sido asumida por investigadores sociales de los
espacios publicos en contextos europeos y latinoamericanos, sosteniendo algunos paralelismos con
la investigacién etnografica. Esta practica se apoya en la recopilacién visual, sensorial y narrativa de
los elementos que se van descubriendo en los recorridos, lo cual permite proponer una descripcién e
interpretacion cualitativa y estética del entorno. En la investigaciéon social actual es todavia poco
frecuente acudir a las derivas como procedimiento en la recoleccién de informacién social, lo cual

puede estar fundado en una poca “confianza” en su rigor cientifico. Sin embargo, recientemente se



ha recuperado la deriva como procedimiento de insercién en las relaciones del espacio urbano con la
finalidad de rescatar acciones cotidianas a través de un recurso experiencial y no intrusivo de las

actividades en su normal transcurrir.

En Espafia el procedimiento ha sido retomado por investigadores sociales como “Precarias a la
deriva” (2004) y “Fractalitas en Investigaci6 Critica” (2004) para aproximarse al tejido urbano y ciertas
redes sociales en zonas de Madrid y de Barcelona. En su propuesta, los investigadores han
combinado las derivas con narrativas y entrevistas a informantes claves en un “caminar-preguntando”
proponiendo ademas de una cartografia de situaciones y recorridos la comprension narrada y situada
de los eventos que se presentan en los espacios. Sin embargo, en ninguna de estas investigaciones

se asume la propuesta estética y artistica original de los situacionistas franceses.

La deriva psicogeografica ha sido la metodologia que he estado empleando desde hace un afio en
sucesivas incursiones en el casco central de Mérida como parte de un estudio actualmente en
elaboracién. Retomando la idea de centro que describi anteriormente, he considerado que la
investigacion del tejido urbano de la ciudad debe comenzar justamente en su casco central, a fin de
desentrafiar sus imaginarios y proponer a la ciudad de Mérida un sentido de ordenamiento identitario
gue actualmente es inexistente. En esta primera fase, ha sido una labor que pudiera definir como
“arqueoldgica” porque existen muchos niveles a profundizar para realizar esta tarea, las cuales

explicaré mas adelante.

De momento, podemos coincidir en que la plaza Bolivar de Mérida es el espacio ritual y fundacional
de la ciudad, la cual demarca un hito histérico vinculado al nacimiento de nuestra Republicaz. La
plaza estad circundada arquitectonicamente por otras edificaciones patrimoniales: la Catedral, el
Palacio de Gobierno, el Palacio Arzobispal, el edificio del Rectorado de la Universidad de Los Andes y
otras edificaciones de importante valor histérico, algunas mejor conservadas, y otras dejandose ver a
duras penas tras estructuras afiadidas a posteriori, letreros comerciales o0 sucesivas capas de afiches

y graffitis,

Una vez traspasado el punto de partida fundacional de la plaza Bolivar, el centro de Mérida parece
abandonado al desconcierto. Los edificios patrimoniales deslucen frente a comercios formales y
comerciantes informales, proporcionando una estética incoherente y minimos espacios para la
circulacién peatonal; ademas se hace evidente la ausencia de lugares para sentarse a tomar una
pausa en el camino o simplemente conversar, haciendo que las rutas que tracen los peatones sean

las de un “paso apresurado”. En sintesis, se trata de un espacio confuso e ilegible, donde la forma

% Aunque la fundacion de la ciudad por Juan Rodriguez Suarez en 1558 fue originalmente en el actual San Juan
de Lagunillas : “...por ser mesa alta, limpia, de lindas aguas, vista, aires y temple. Sefialdle cuadras y solares
que repartio entre todos, y pusole por nombre la ciudad de Mérida a imitaciéon de la otra en Espafia” Fray Pedro
de Simon en Burguera, M. (1982:63)



que prevalece es el uso descontrolado del lugar publico, que aun siendo espacio de todos resulta

dificil de disfrutar y aprovechar en condiciones de relacién y convivencia.

En consecuencia, las multiples experiencias individuales de los transelntes y usuarios del espacio no
se colectivizan, es decir, no existe la percepcion de un espacio compartido de practicas y
experiencias sociales. Por el contrario se trata de un espacio privatizado en pequefias parcelas
individualmente conformadas, con lo cual no se despliega un paisaje homogéneo, continuo y amable

al habitante sino una suma de discontinuidades y dificultades para el disfrute.

Por definicion, todo espacio publico es una construccion colectiva, social y simbdlica que trasciende
lo arquitectdnico. En el centro de la ciudad, la identificacion del significado de los lugares histéricos
por parte de los usuarios es practicamente inexistente. En algunos casos, porque los sitios
patrimoniales estan siendo utilizados como lugares de comercio y en otros casos por la inexistencia
de sefiales y de propuestas culturales que permitan al ciudadano relacionarse con la historia de estas
edificaciones. Las personas desconocen la ubicacién de los museos y casas patrimoniales y ain
menos los usan como puntos de referencia, acudiendo en su lugar a situarse espacialmente a partir

de los establecimientos comerciales.

En sintesis, existe una ruptura entre el entramado de los elementos arquitecténicos y los significados
que los ciudadanos atribuyen a los lugares. El centro de Mérida ha devenido en periferia de las areas
habitacionales y del comercio formal y con ello ha perdido su valor inaugural, mitico y finalmente, de

referencia identitaria para el ejercicio de la ciudadania y la convivencia.

El derecho a la ciudad se impulsa como un conjunto de practicas que promueven la negociacién del
habitante con la calidad de su espacio publico; por tanto .no puede ejercerse a partir de una suma de
experiencias individuales desarticuladas de las producciones colectivas, como esta ocurriendo en el
tejido urbano del centro de Mérida. Por otro lado, el derecho a la ciudad es la posibilidad de
imaginarla y transformarla: “El derecho a la ciudad no es simplemente el derecho de acceso a lo que
ya existe, sino el derecho a cambiarlo a partir de nuestros anhelos mas profundos. Debemos
imaginarnos una ciudad mas inclusiva, aunque siempre conflictiva, basada no sé6lo en una diferente
jerarquizacion de los derechos sino también en diferentes practicas politicas y econémicas con una
participacion democratica activa” (Harvey, David; 2008: 33). La ciudad en tanto espacio no solo se
concreta al ser habitada por cosas y personas sino que existe al ser pensada e imaginada en

practicas compartidas.

Es posible colectivizar la ciudad estimulando la identidad y los sentidos de pertenencia. Si bien la
preservacion de elementos arquitectonicos y patrimoniales propicia y aglutina la identidad, esto no es
suficiente. Tal y como he venido esbozando, el &mbito de los imaginarios colectivos instituye las
representaciones inmateriales que las personas perciben como propias y que les da sentido de
pertenencia a un lugar y a un grupo; por tanto son unificadoras. Para Cornelius Castoriadis (1963), -
quien acufié el concepto de imaginarios sociales-, las sociedades se apoyan sobre un conjunto de

significaciones “imaginarias” comunes que mantienen la integridad de lo social, vinculando a sus



individuos en torno a una interpretacion del mundo y este aspecto favorece la consolidacion de una

relacién de coparticipacion colectiva.

De esta manera, los sentidos y significados del espacio publico se construyen a través del contraste
entre los elementos materiales y las representaciones, afectos, ideas e imagenes con que los

individuos se vinculan grupalmente a éste.

Qué mejor espacio que el centro fundacional para revitalizar imaginarios y potenciar nuevos
significados identitarios y colectivos. La ciudad es el territorio donde la integracion imaginaria se
materializa porque en ella se articula el funcionamiento social compartido y los significados subjetivos.
Asi, el espacio social emerge no solo como lugar sino como expresion de sus significaciones
imaginarias, que en las actuales sociedades del siglo XXI se proponen como metaforas de la

democracia y ejercicio politico, en la linea del antiguo legado de la polis griega.

Esta relacion entre la subjetividad y la objetividad del espacio publico es lo que permite establecer la
diferencia fundamental entre lo urbano y la ciudad. Manuel Delgado (2002) sefiala que en una ciudad
existen estructuras, instituciones, monumentos, casas, mercados, pero ninguna de esas cosas

corresponde propiamente a lo urbano.

A diferencia de lo que sucede con la ciudad, donde las viviendas y edificios se construyen para ser
habitados, esta lo urbano, que no puede ser habitado sino recorrido; por ello su ambito no es la
ciudad, -como suele proponerse-, sino el espacio publico. Esto hace que el protagonista de lo urbano
no sean las edificaciones sino los habitantes y los sujetos que estan de paso, permitiendo que el

espacio devenga coreografico e incluso escenografico.

Retornando a la nocién de centro mitico, la construccion imaginaria de la ciudad no se contenta
Unicamente con la inauguracion ritual a través del objeto fundacional, como nuestra plaza Bolivar,
sino que resulta necesario recuperar los imaginarios que se tejen en el entramado cultural y
resignificar los nuevos simbolos que han ido emergiendo con el paso de los afios, reactivando sus
propiedades aglutinadoras de lo colectivo. Por ello es necesario estar atentos al caracter dinamico y
cambiante de las relaciones urbanas que se establecen mas alla de las edificaciones y calles, estén

deterioradas o no.
3.- Peatonalizacién y re-fundacion del espacio publico en el Centro de Mérida:

El tercer y Gltimo planteamiento que he esbozado y deseo enfatizar, es la necesaria re-fundacion del
centro de Mérida y no solo me refiero a una re-fundacién desde la renovacién de las edificaciones
patrimoniales que le otorgan caracter ritual al espacio, sino a través de la revitalizacion y
dinamizacion del tejido social. Una de las estrategias de revitalizacion sera a través de la
peatonalizacion, introduciendo y potenciando la practica del andar, del caminar contemplativo, con
disfrute y con pausa, lo cual permitira el fluir de la comunicacion y la convivencia en relacién con los

elementos arquitectonicos.



No debe olvidarse que el andar es en si mismo una forma de intervencién humana, de accién fisica y
simbdlica sobre el espacio; pero es ademas una forma de exploracion estética. Y como actividad
lidica y estética permite imaginar y vivir la ciudad mas que consumirla y agotarla; de este modo, el
espacio publico emerge desde el habitante reflexivo, en socialidad e integrado a las formas, imagenes
y objetos urbanos; asi, se implica activa y cotidianamente en la formacion de sentidos de la ciudad.
Por eso, peatonalizar el espacio no es solo permitir al habitante trasladarse a pie de un punto a otro,
sino implicarse en el espacio y producir sus imaginarios: entrar en una libreria, sentarse a tomar un
café, pasar a una tienda, hablar con el abuelito en la plaza, contemplar las gargolas de la Catedral,

tomarse el tiempo para contemplar la calle de los pintores, imaginar una historia en los balcones....

El andar, el caminar, la deriva, producen cartografias abiertas y lineas de fuga que subvierten las
concepciones geométricas de espacio y tiempo, perturban el discurso y fundan nuevas coordenadas
temporo-espaciales promovidas por la experiencia y no por puntos cardinales geograficamente
convenidos. En este proceso, ciudad y subjetividad se funden aqui y ahora. La ciudad deja de ser
uniforme y estable para el paseante, y deviene en un espacio de continua transformacion y

participacion

El descubrimiento de las ciudades desde del andar se propuso, -antes que en la investigacién social-,
en la exploraciéon de los campos del arte, precisamente por sus posibilidades de disrupcion a lo
establecido y de generacién de nuevos lenguajes estéticos. La practica del andar ha sido
continuamente explorada por los movimientos artisticos interesados en producir acciones e
intervenciones en el espacio publico como lugar privilegiado de circulaciéon social y movilizacion
politica; por ello, en muchas ciudades las calles se transforman en museos Yy teatros al aire libre, que
invitan al paseante o al trabajador que sale de su oficina en la hora pico a participar en una
escenografia que desnaturaliza la rutina y los embates de la calle. Este paseante, este trabajador,

por instantes descubre otro modo de mirar su espacio.

Mérida caminada y escenografica parece en este momento una utopia. No obstante, antes de
finalizar deseo puntualizar una Ultima idea que nos aleja de percibir los planteamientos anteriores
como fantasias inalcanzables y romanticas para nuestro centro histérico. El término ciudadano no
refiere simplemente el sujeto que ha nacido o que hace uso de la ciudad, sino al sujeto que ejerce
ese “derecho a la ciudad” al cual hacia referencia con anterioridad; esto conlleva a un conjunto de
practicas que permiten la negociacién del habitante con la calidad de su espacio publico y siendo

mas precisa, con un espacio publico de calidad.

La plaza publica, metafora del espacio publico, es por definicion espacio de la comunicacion, de la
socializacion, de la conversacion, de las relaciones horizontales. Por ello, los investigadores urbanos
consideran que el espacio publico es el lugar de las relaciones democraticas, como en el agora
griega. La peatonalizacion del espacio permite cristalizar las relaciones cara a cara; sin embargo, este
espacio debe proveer las condiciones estructurales y ambientales que permitan desarrollar dichas
relaciones. Esto requiere que ciertas condiciones ambientales inadecuadas que prevalecen en

nuestro casco central sean sustituidas por practicas sustentables.



La resignificacion del centro requiere la implicacién de los habitantes a su espacio, mas que asumirlos
como simples usuarios de un lugar publico preexistente. Imaginemos un centro histérico refundado
identitariamente y peatonalizado. Imaginemos luego espacios de convivencia y construccién de

ciudadanias.
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