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Realidad compleja

América Latina es un continente complejo y abigarrado: crisol donde se han mezclado
razas, culturas, tradiciones: escenario multiple de gestas libertarias y regimenes politicos los mas
opuestos: albergue de 21 naciones diversas entre si. de muy diferente desarrollo econémico y
composicion social: mapa abrupto de cordilleras y llanuras, cruzado por las mdas disimiles

ideologias; continente nuevo y abierto a todas las novedades.

Ninguna realidad latinoamericana admite, por ello, tratamientos simplistas ni
generalizaciones superficiales, a las que son tan dados los observadores norteamericanos y los
estudiosos europeos. Mucho menos cuando la realidad para observar y estudiar es una mezcla,
inicialmente confusa, de dos mundos ya de por si complejos -el religioso y el socio-politico- que

giran sobre ejes autdbnomos muy diversos -el uno trascendente y el otro temporal.

Un tema implosivo de actualidad

No se trata aqui de una "explosion" disparatada de conocimientos o niveles de realidad.
Sino todo lo contrario. Se busca -por "implosion" de niveles de realidad y conocimiento- hacer
converger dos mundos que actualmente se entrecruzan con vigor en Latinoamérica: el de la fe
(Teologia) y el de lo socio-politico (Liberacion). Todo entonces se puede iluminar con nueva
luz. Dos perspectivas diferentes pueden encajar perfectamente, con cierta logica racional y
cristiana; y alimentar un auténtico movimiento liberacionista, que conjugue energias

sobrenaturales de signo cristiano y energias naturales de signo revolucionario.

El tema -como la realidad subyacente -es de una contundente actualidad. Como bien lo ha

expresado uno de sus mas autorizados promotores , "la Teologia de la Liberacion ha dejado de
ser una pequefia aldea perdida en los remotos rincones de América Latina, para transformarse

en un verdadero continente teoldgico”. Hoy la Teologia de la Liberacion esta fuertemente
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presente en varios institutos teoldgicos y seminarios, en muchos centros de formacion eclesiéstica
e informa la practica pastoral de numerosas Iglesias locales y nacionales del continente. Es
innumerable la produccion teoldgica, pastoral y literaria sobre el tema, que desborda ya la

capacidad de seguimiento de los mismos especialistas.

Los documentos pontificios sobre la Teologia de la Liberacion; las permanentes alusiones
a ella del Papa Juan Pablo II° y de varios episcopados; asi como la resonancia periodistica dada
mundialmente a los procesos Gutiérrez y Boff (dos jefes de fila del movimiento), han aumentado
el interés creciente de la opinion publica en torno al tema. Este ya no esta reservado al ambito
eclesiastico, sino se lo comenta y discute en universidades, sindicatos, instituciones culturales y

foros politicos.

"Hasta el punto de recordar las discusiones teoldgicas de la Iglesia Antigua en que el
pueblo en masa se sentia apasionadamente comprometido™(2).

Una propedéutica util

Como el asunto es de gran complejidad -requiriendo el saber de especialistas tanto en
ciencias eclesidsticas como en ciencias sociales-y es vasta y desconcertante la produccion
literaria al respecto, se impone una tarea de acercamiento pedagogico, de introduccion ordenada y
de iniciacion al tema. Este es el servicio -sin mayores pretensiones-, que queremos ofrecer a
quienes estan interesados con seriedad en la Teologia de la Liberacion, hombres de la calle,

universitarios, laicos comprometidos, lideres de comunidad o militantes de partidos.

El tema lo abordamos con conocimiento de causa, tras un seguimiento de quince afios y
una exhaustiva consulta de fuentes, autores y comentarios. Lo tratamos sin apasionamiento ni
fanatismo en pro o en contra. Lo elaboramos en forma de sintesis clara, ordenada, sobria.

No queremos imponer conclusiones, sino ofrecer tales elementos de juicio que cada uno

pueda formarse un criterio personal maduro, lo mas ajustado a la realidad en cuestion.
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No se trata de poseer la verdad en situacion tranquila y tal vez orgullosa. sino de buscar la

verdad, con sinceridad e inquietamente, como expresaba Lessing en sus Escritos teologicos 3 :

"Si Dios tuviera encerrada en su mano derecha toda la verdad y en su izquierda solo el
impulso inquieto siempre en basqueda de la verdad, y me dijera: 'escoge’, -aun cuando eso
implicara para mi el riesgo de equivocarme para la Eternidad- yo me arrojaria humildemente

hacia su izquierda y diria: jPadre, damela! Porque la verdad pura es sélo para Ti".

NOTAS

1. Joao Batista LIBANIO, Teologia de la Liberacién, Bilbao, Sal Terrae 1989, p.249.

2. Leonardo y Clodovis BOFF, Como hacer Teologia de la Liberacion, Bogota, Edic. Paulinas 1988,
p.102.

3. Citado por Karl BARTH, La Théologie protestante au X1Xe siécle, Géneve 1969, p.133-134.
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CONCEPTOS

PRELIMINARES

* Antes de entrar al tratamiento y discusion de los temas, se requiere un minimo de pre-
comprension adecuada de ciertos términos 'y conceptos que pertenecen al campo casi
exclusivo de especialistas. Posiblemente, al final del recorrido, algunos de ellos ameritaran ser

matizados y perfeccionados *
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Dios "Es el Totalmente Otro™ (der ganz andere). Asi lo define Rudolf Otto, tras un
estudio exhaustivo de las religiones del mundo. Es el Ser Absoluto que -por su Trascendencia

y Perfeccion- no puede equipararse con ningun ser contingente y temporal.

"Es el Motor, Colector y Consolidador hacia adelante de la Evolucién, Omega y
Centro del Universo". Asi lo define el cientifico evolucionista Pierre Teilhard de Chardin. Es
el Ser actual, personal e irreversible, fuera de tiempo y de espacio, hacia el cual todo asciende
como hacia un foco de inmanencia; y del cual también todo desciende como de una cima de

trascendencia.

"Dios es amor" (o Theos agape estin).
Tal la definicion que da el Cristianismo del Ser Supremo, por boca de San Juan

evangelista (1*.Epistola de Juan 4, 8).

Religion

"Es la religazon, relacion del hombre con Dios™ (Lactancio). "Es la conversacion del

hombre -individual y social- con su Dios" (Leoncio de Grandmaison).

"Es el conjunto de relaciones del hombre con una Realidad objetiva -a la que en
algin modo atribuye la divinidad-, a la cual venera y en la cual busca la salvacion".(Eduardo
Dhanis).
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Es, pues, ese "religioso comercio" que entabla el hombre con Dios, que se concreta en
las acciones que ordinariamente se llaman *‘culto™ y que abarcan dos elementos: 1) la
"veneracion™ (elemento teocéntrico de adoracion) y 2) la *busqueda de salvacion™

(elemento antropocéntrico de beneficio para el ser humano).
Ateismo: Es la negacion de Dios
Ateismo tedrico: cuando se niega la idea de Dios.

Ateismo practico: cuando, independientemente de la idea que se tenga de Dios. Se

vive en la practica como si Dios no existiera. Equivale al llamado "indiferentismo religioso".

Idolatria

Es la relacién de culto con una realidad falsamente divina.

Magia
Es el intento del hombre por manipular e instrumentalizar a su servicio lo
divino.
Tabu
Es la relacion negativa (de huida) frente a lo sacro y divino
Revelacion

El judeo-cristianismo tiene conciencia de ser, no una mas de las "religiones" del

mundo, sino una "revelacion".

Es la comunicacion que el totalmente Otro ha querido entablar con la humanidad
en el marco de la historia para darle la vida eterna. No es un camino mas que haya
inventado el hombre para relacionarse con su Dios, sino el Camino que el mismo Dios ha

querido trazar y abrir para que la humanidad llegue a El.
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Esta Revelacion de Dios, que constituye la "Historia Sagrada", se ha realizado a través
de obras y palabras, preparatoriamente en la historia del pueblo escogido (Abrahan. Moisés,

Profetas) y plenamente en Jesucristo.

Cristianismo

A través de los siglos. Dios fue preparando el Camino del Evangelio. "Después que
Dios habl6 muchas veces y de muchas maneras por los profetas. Ultimamente, en estos

dias, nos hablé por su Hijo " (Hebreos 1. 1-2).

"Cristo Jesus lleva a su culmen la Revelacion : habla palabras de Dios y lleva a

cabo la obra de la salvacion que el Padre le confio" (Constitucion Dei verbum.

Vaticano I1°. N° 4).

En consecuencia, "lo menos sigue siendo suficiente; pero lo mMas sigue siendo

necesario" en los planes salvificos de Dios respecto de la humanidad (H. De Lubac).

Es decir, las "religiones del mundo" siguen siendo suficientes como caminos validos
para llevar los hombres a Dios. Pero Cristo-Jests sigue siendo el Camino necesario para

todos.

Fe
"Cuando Dios revela hay que prestarle la obediencia de la fe, por la cual el hombre se

confia libre y totalmente a Dios...

Es el homenaje del entendimiento y de la voluntad que el hombre

presta libremente a Dios revelador" (Constitucion Dei verbum, Vaticano II°, N° 5).

La fe cristiana -como la entiende la tradicion de la Iglesia, recogida en el Concilio
Ecuménico Vaticano II°- tiene dos componentes inseparables: 1) la confianza o entrega
personal del creyente a Dios que se revela en Jesucristo (homenaje de la voluntad), y 2) la
aceptacion de las verdades reveladas por Dios en Jesucristo (homenaje del

entendimiento).
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Teologia
Es la fe que busca entenderse a si misma (fides quaerens intellectum),

la definidé San Anselmo.

Es la reflexion racional (a nivel cientifico) que hace la fe sobre los datos (hechos y
palabras) de la Revelacion de Dios en Jesucristo, como servicio a los hombres en sus

diferentes contextos de tiempo y espacio.

"Es la fe pensante y pensada, colectivamente cultivada en contexto de Iglesia™.
(LEONARDO BOFF).

"Es la ciencia de la fe cristiana.” Es la reflexion metodica y dentro de la Iglesia que
un creyente hace de la Revelacion de Dios dada en la fe... No es ni historia de las religiones,
ni psicologia de la religion, ni sociologia de la religion, ni filosofia de la religion”.

(Karl Rahner).

Liberacion
En su sentido temporal es "el conjunto de procesos que miran a procurar y garantizar
las condiciones requeridas para el ejercicio de una auténtica libertad humana" (Instruccion

Libertatis conscientian® 31).

En su sentido evangélico, "no puede reducirse a la simple y estrecha dimension eco-
némica, politica, social o cultural, sino que debe abarcar al hombre entero, en todas sus
dimensiones, incluida su apertura al Absoluto, que es Dios" (Pablo VI, Evangelii

nuntiandi n® 33).

Doctrina Social

Es la ensefianza de la Iglesia referente a un mejor ordenamiento de la sociedad
humana, que escruta los signos de los tiempos y los interpreta a la luz del Evangelio.

Es un 'corpus' doctrinal renovado que no ofrece soluciones técnicas, sino un
conjunto de principios de reflexion, de criterios de juicio y de directrices de accion." (Juan

Pablo I1°, Sollicitudo rei socialis. Nos. 1, 7, 41).
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Praxis
"EI conjunto de préacticas que ejerce un sujeto en orden a la transformacion

de una determinada relacion social™ (3.B. Libanio).

Politica
"Es la multiforme y variada accion econémica, social, legislativa,
administrativa y cultural, destinada a promover el bien comun

organica e institucionalmente™ (Juan Pablo II°, Exhortacién Apostdlica
Christifideles laici. Diciembre 1988, n° 42).

Es la conduccién del moderno Estado nacion, es decir, la '"politeia” como
organizacion y gobierno de la "'polis™, aplicando en nuestro tiempo el concepto de Aristoteles
en el siglo IV a.C. Lo politico se relaciona hoy, en una u otra forma, con el poder del Estado.
Entendiéndose por "poder" del Estado la capacidad de asignar autoritativamente los valores a
una sociedad global o nacional (D. Apter). Es capacidad moral de mandar. Es capacidad
juridica de imponer leyes. Es capacidad fisica de hacerse obedecer aun por la fuerza. El poder
del Estado tiene el uso "legitimo" y "exclusivo" de la coercion en su territorio y respecto de su
poblacion (M. Weber). El poder politico del Estado es una mezcla de "hegemonia" y de

"violencia" (A. Gramsci).

10
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3
GENESIS
DE LA TEOLOGIA

DE LIBERACION

11
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1. Un continente en ebullicién

Los ultimos 25 afios marcan una época convulsionada para casi todos los paises
latinoamericanos. Una serie de factores conjugados favorecen, asi, en nuestro sub-continente

la eclosion de la llamada TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

La situacion econdmica ha sufrido un proceso constante de deterioro mientras hacen
crisis las teorias intentadas para explicar nuestro sub-desarrollo. La situacion politica se ha
congestionado en algunos casos con guerras liberacionistas, frentes populares de liberacion,
grupos guerrilleros y terroristas, mientras en otros se ha ido retornando de regimenes

autoritarios hacia formas democraticas.

Situacion econdmica

A partir de 1948, la CEPAL promueve una serie de estudios serios y traza un paquete
de politicas que, por entonces, se juzgaron acertadas, tendientes a superar las condiciones de
inferioridad de los paises al sur de Rio Grande. Nuestro sub-desarrollo se concibid, en
aquellos afios, como una situacion de atraso" y" de "insuficiencia dindmica" al interior de

r 1
nuestros paises .

Para invertir el proceso se pregonaron y aplicaron -con diferente decision seglin los
paises- las politicas de sustitucion de importaciones, de fomento a la inversion extranjera, de

planeacion global de la economia nacional, de reforma agraria.

Un nuevo diagnodstico posterior al de CEPAL descubre que el ingrediente estructural
de la realidad latinoamericana es el hecho de la dominacion-dependencia. El sub-desarrollo
nuestro es la "otra cara", el anverso del gran desarrollo de otros®. La causa del atraso de
América Latina es el desarrollo de los paises ricos, de los paises del centro econdmico

internacional.

12
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Este nuevo enfoque de la TEORIA DE LA DEPENDENCIA tiene innegable influjo

en toda la Teologia de Liberacién producida en América Latina .

Situacion politica

En Europa se habl6 en la era franquista de una Guerra de la Liberacion (1936-1939),
y con la Segunda Guerra Mundial (1939-1945) de la "Liberacion de Francia" y la "Liberacion
de Italia". En varias regiones del globo surgieron "frentes de liberacion" y "fuerzas

liberacionistas", enarbolando banderas nacionalistas y revolucionarias de muy variado signo.

La exitosa gesta liberacionista de Fidel Castro en la Cuba capitalista y dictatorial de
Baptista hizo sentir fuertemente su influjo y su persuasion como modelo, especialmente entre
los afios 60 y 70. Posteriormente se siguid -con anhelo e interés- la experiencia de una "via
democratica al socialismo", intentada por Allende en Chile (1972) y frustrada militarmente

hasta 1990.

Mas recientemente, la Revolucion Sandinista en Nicaragua (1980) focalizo las
expectativas que amplios sectores del sub-continente alimentaban acerca de una posible
liberacion econdmica y politica respecto del imperialismo yanqui, con la intencion de

construir un socialismo a la criolla, sin las aristas y errores de otros socialismos reales.

2. Una Iglesia en cambio

Simultdneamente con el proceso socio-econémico y politico vivido en nuestro
sub-continente, se dio una interesante evolucion al interior mismo de la Iglesia Catolica,
dentro de cuyas fronteras espirituales e ideologicas se sigue moviendo la mayoria de la

poblacion latinoamericana desde 1492.
El Concilio Ecuménico Vaticano II°, celebrado en Roma y clausurado el 8 de

Diciembre de 1965, propicié un ambiente de reformas y ajustes, de innegable influjo en

Latinoamérica. La II* Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en

13
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Medellin (1968) tuvo como tarea aplicar el Vaticano II° a A.L. El Episcopado indujo una
toma de conciencia de los creyentes sobre las flagrantes injusticias que se viven por doquier,
y abogd por fuertes cambios sociales -no sélo de tipo funcional sino también estructural- con

miras a mejorar el nivel medio de vida y la calidad del hombre latinoamericano.

3. Una nueva cultura critica

A los anteriores ingredientes hay que afiadir otro de tipo cultural, que escapa de
ordinario a los no-especialistas. Este factor ayuda a explicar el por qué la Teologia de la
Liberacion se gestd dentro de ciertos sectores cultos de A.L. -como son los eclesidsticos- y
desde alli se ha ido expandiendo por circulos concéntricos hasta alcanzar las capas populares
en donde los agentes religiosos tienen su influjo. Se trata de una situacion teologica nueva (un

"attegiamento novo") operada a partir del Vaticano II° (5).

La apertura al mundo y el compromiso con el mundo que €l preconizo, llevéd a que la
fe cristiana acogiera las ciencias humanas corno un nuevo evangelio y  considerara a la
psicologia, la sociologia y aun la interpretacion marxista de la historia como disciplinas
cientificamente seguras y, por tanto, como instancias no discutibles aun para el pensamiento

cristiano.

Paralelamente se aceptd en el mundo catdlico algo que ya se venia aceptando en el
mundo protestante. A saber, una critica de la tradicion dentro de la exégesis evangélica, tal
como la propiciaban Rudolf Bultmann y su escuela alemana. Se aplica la llamada
"Entmythologisierung" (desmitologizacién) al dato evangélico, y se distingue, en
consecuencia, entre el llamado "Cristo de la fe" del dato elaborado sobre Jesus por la fe de la
primitiva comunidad cristiana) y el "Jesus de Nazareth" (el dato real e historico de Jesus).
Hecha esta distincion, se abre la puerta para intentar nuevas interpretaciones desde la fe,
nuevas construcciones teoldgicas de ese nucleo Unico e inamovible que es el dato de Jesus,

sobre el que reposa todo el Cristianismo.

14
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Por este camino se llegard a subrayar mds la dimension temporal y el compromiso
terreno del Evangelio. Se podré llegar a presentar preferencialmente la figura de Jestis como
la de un gran revolucionario, que hubiera muerto violentamente debido mas a sus actitudes
politicas (por enfrentarse al régimen romano de ocupacidén) que por sus pretensiones
mesidnicas (el afirmarse Hijo de Dios). Muchas interpretaciones doctrinales de la TL tienen

su apoyo en esta corriente de "desmitologizacion" del dato cristiano.

4. Una fe sin timideces frente al marxismo

Como expresion y, a la vez, consecuencia de lo anterior, el Catolicismo ha recorrido

una cierta parabola en sus relaciones con el Marxismo.

En 1948, al ateismo intolerable de la era staliniana en los paises comunistas, Pio XII
respondio fuertemente decretando una "excomunion " a los fieles cristianos que dieran su

nombre al Partido Comunista como militantes.

Después, especialmente en los ambientes intelectuales de Europa central, se pas6 a
una etapa que pudo llamarse entonces " del anatema al didlogo"(6). De alli se fue llegando a
una franca colaboracién entre cristianos y marxistas, sobre todo en paises europeos. Tal el
caso de Francia, donde surgieron los "sacerdotes obreros", donde sindicalistas cristianos han
participado activamente en la Central sindicalista CGT (Conféderation Genérale du Travail)
bajo claro control comunista y donde un electorado de mayoria catolica ha llevado al triunfo

en dos elecciones a un Presidente de izquierda, Francois Mitterrand.

En América Latina, Filipinas. Espafa e Italia, algunos grupos cristianos y elementos
eclesiasticos han llegado mas lejos. Se trata de un proceso de integracion de elementos
marxistas y cristianos, que ha desembocado en movimientos como el de CRISTIANOS POR

EL SOCIALISMO "y en el mas reciente de TEOLOGIAS DE LA LIBERACION.

15
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En sintesis parcial, podemos recoger lo anterior afirmando que en los tltimos 25 afios
convergen en América Latina varias circunstancias que explican la aparicion y auge de la

llamada TEOLOGIA DE LA LIBERACION en sus varias vertientes.

Hay una coyuntura econdmica que coloca a nuestro sub-continente en una injusta
situacion de explotacion y dependencia que favorece a una Teologia liberacionista. Hay una
coyuntura politica que aupa los movimientos revolucionarios y liberacionistas al estilo de
Cuba, Chile, Nicaragua. Hay una coyuntura eclesial que ha deshinibido en los medios
catolicos la tradicional resistencia ideoldgica al Marxismo y permitido que algunos sectores

que se consideran "progresistas" intenten una fusion de Marxismo y Cristianismo.

Y hay una coyuntura cultural -no por desconocida menos real- que ha permitido se
intente validamente, dentro del universo teoldgico contemporaneo, una re-interpretacion del
Cristianismo como praxis de liberacidon, con alta dosis de ingredientes no s6lo socioldgicos

sino también marxistas.

5. Medellin 1968

El deterioro de la realidad latinoamericana no podia menos que interpelar
agudamente la fe cristiana de la Iglesia mayoritaria en estos paises (8). Fue asi como la II*
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Medellin, asumié sus
retos e intento aplicar concretamente al sub-continente los grandes principios inspiradores del
Vaticano II°. Hoy se reconoce por todos que en Medellin se formularon los elementos
comunes bésicos de toda TEOLOGIA DE LIBERACION. Alli estan sus més profundas
raices. Alli se encuentran los elementos fundamentales y el conjunto de rasgos comunes a las

diversas corrientes que después apareceran.

Este hecho permite afirmar que existe un espacio auténtico para la TL, oficialmente
reconocido por la Jerarquia eclesidstica como lugar propio para los cristianos, dentro de las

varias opciones posibles teoldgico-politicas (9).
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Como bien ha dicho un autor, esta Conferencia de Medellin "fue para la Iglesia
continental lo que el Concilio para la Iglesia universal: un nuevo Pentecostés, que supuso un
giro sin precedentes tanto en la Iglesia como en la sociedad de América Latina [...] Se hizo
una lectura teologica de la realidad [latinoamericana] en clave de denuncia ético-profética y
se avanzd un proyecto de evangelizacion liberadora para toda América Latina, que

contribuyera a la transformacion estructural de la sociedad " ' .

Una sintesis de Medellin nos llevaria a puntualizar sus puntos de apoyo, la clave
liberacionista que adoptd y la tarea liberadora que asumio la Iglesia como su mision propia en

América Latina (11)

Se hizo en Medellin una interpretacion religiosa de la situacion de América
Latina; se acogieron los clamores populares por la liberacion; y se asumioé un compromiso de
trabajar por una liberacion integral, propiciando una conversion profunda -tanto personal

como social- y cambios radicales de estructuras en el sub-continente.

"No tendremos un continente nuevo sin nuevas y renovadas estructuras;
sobre todo, no habra continente nuevo sin hombres nuevos, que a la luz del

Evangelio sepan ser verdaderamente libres y responsables” (Justicia 3)

6. Opcidn por los pobres

Es este otro elemento comin muy caracteristico de todas las vertientes de TL., como
lo ha puntualizado bien un autor al hacer la comparacion entre esta teologia liberacionista

latinoamericana y la teologia progresista europea (12)

Varios tedlogos liberacionistas explicaran que esta opcion fundamental por lo pobres
tiene un cardcter biblico-teoldogico como postura espiritual ante la carencia de bienes
materiales y culturales, y tiene un caracter socio-politico como compromiso de solidaridad

con los pobres y de protesta contra la pobreza tan extendida en AL.
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7. Autores de "primera generacion”

En Julio de 1972 tuvo lugar en El Escorial (Madrid) un encuentro de teélogos en el
que se escucharon y discutieron los planteamientos que -alrededor de Medellin- se venian
elaborando como esbozos de Teologia de la Liberacion (13). Los representantes mas
caracterizados de ella, que seguiran después en la brecha, pueden considerarse como los

autores TL de "primera generacion".
Son ellos, en el campo catodlico:

Gustavo Gutiérrez (peruano). Segundo Galilea y Pablo Richard (chilenos), Juan Luis
Segundo (uruguayo), Juan Carlos Scannone y Enrique Dussel (argentinos), Joseph Comblin
(belga). Y en el campo protestante: José Miguez Bonino (argentino), Hugo Assmann y Rubén

Alves (brasilefos).

Cuatro obras se destacan como los primeros intentos de una cierta sistematizacion del
nuevo modo de hacer Teologia en América Latina. Se pueden considerar mas bien como
trabajos programaticos, en cuanto fijan la nueva metodologia y desarrollan el marco en que ha

de situarse la TL. Son ellas:

* Teologia de la liberacién. Perspectivas (1971) de G. Gutiérrez.

* Religion: opio o instrumento de liberacion (original inglés 1969) de R. Alves.

* Opresion-liberacion. Desafio a los cristianos (aparecida en Espafia en forma ampliada como
Teologia desde la praxis de la liberacién, 1973 de H. Assmann.

* De la sociedad a la Teologia (1970) de J.L Segundo.

La revista internacional Concilium (que se edita en 7 lenguas), ya en 1974 dedic6 integro su N° 96 a

los nuevos planteamientos.

El primer Congreso sobre Teologia de la Liberacion se tuvo en Bogota del 6 al 7 de
marzo 1970 y un segundo se realiz6 alli mismo del 26 al 31 de Julio 1971, Paralelamente en
el campo protestante, el ISAL (Iglesia y Sociedad en América Latina) realizé por esa época

un congreso semejante, en Argentina.
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8. Autores de "'segunda generacion”

El Encuentro latinoamericano de Teologia, celebrado en 1975 en México, hizo una
evaluacion del trabajo teologico realizado en AL y en especial de la nueva metodologia de la

A partir de alli maduraron en sus trabajos e ideas los primeros autores y surgieron
unos nuevos que adquirieron posteriormente nombre internacional (15) Entre otros muchos,
junto a los pioneros, figuran hoy: los hermanos Clodovis y Leonardo Boff (brasilefios).
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino (espafioles radicados en Centroamérica). Ronaldo Muioz

(chileno).

Vale la pena anotar también que es a partir de 1975 cuando se da un paso importante
en el propdsito de coordinar la TL latinoamericana con las que comienzan a elaborarse en
Asia y Africa. Para ello se cred la Asociacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo
(EATWOT). La cual ha celebrado 5 encuentros de tedlogos liberacionistas del Tercer Mundo

y un sexto didlogo de ellos con tedlogos cristianos europeos.

* Primer encuentro programatico (1976) en Dar-es-Salam (Tanzania).
* Segundo encuentro dedicado a Africa (1978) en Accra (Ghana).
* Tercer encuentro dedicado a Asia (1979) en Wennappuwa (Sri Lanka).

* Cuarto encuentro dedicado a las comunidades eclesiales de base (1980) en
Sao Paulo (Brasil).

* Quinto encuentro de evaluacion (1981) en Delhi (India).

* Sexto encuentro de caracter ecuménico en tomo al tema "Hacer teologia en
un mundo dividido" (1983) en Ginebra (Suiza).

NOTAS

1. Véase CEPAL. América Latina: el pensamiento de la Cepal, Santiago, Editorial Universitaria
1969; Celso FURTADO en La fantasia organizada, Bogota, Eudeba Tercer Mundo 1989 hace una buena
cronica y valoracion de la CEPAL. Para su critica puede verse Jos¢ MATOS MAR (compilador). La crisis del
desarrollismo y la nueva dependencia, Buenos Aires, Amorrortu 1972.

2. Hugo ASSMANN. Opresion-Liberacion, Desafio a los cristianos, Montevideo. Tierra Nueva 1971.
p. 26y 145.

3. Véase Anibal PINTO. Notas sobre desarrollo, subdesarrollo y dependencia, sintesis de lo cual
publica Roberto JIMENEZ en su articulo "La Teoria de la Dependencia", revista Tierra Nueva, Bogota.

19



Enrique Neira Fernandez Marxismo y Cristianismo en América Latina TL

CEDIAL N° 5, p. 78-94. Helio JAGUARIBE, La dependencia politico econémica de Ameérica Latina,
México. Siglo XXI 1970.

4 .Son conocidos los autores que le sirven de 'base, algunos de ellos marxistas: A.G. FRANK,
O.SUNKEL, Theotonio DOS SANTOS, Antonio GARCIA, F. HINKELAMMERT, Celso FURTADO, E.
FALLETO.

5. Véase Informe confidencial del Card. Ratzinger, Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la
Fe (actual Benedicto XVI), en DIAL (Difusion de Informacion sobre América Latina), Barcelona N° 149, 23-30
marzo 1984, p. 5-6.

6. Titulo del libro Del anatema al didlogo (Barcelona, Ariel 1962) del francés Roger GARAUDY,
quien fuera Secretario del Partido Comunista y quien participd en los varios didlogos.

7. Remito a mi estudio: Enrique NEIRA, Cristianos por el Socialismo. Un caso juzgado de
ideologia politica latinoamericana. Caracas, Ediciones Tripode 1979.

8. Véase CELAM, Dpto. de Accidn Social: "Analisis de la reaalidad actual", Fe cristiana 'y
compromiso social, Lima 1981, p. 15-66.

9. Instruccién de la Santa Sede "Libertatis Nuntius' LN (6 agosto 1984) II1,4; Instruccion "Libertatis
Conscientia™ LC (22 marzo 1986), 57, 70 y 90. Y JUAN PABLO II°, Carta a la Conferencia Episcopal del
Brasil (9abril 1986) n°5 y Discurso a los Obispos del CELAM en Bogoté (2 julio 1986), n° 3.

10. Juan José TAMAYO-ACOSTA, Para comprender la Teologia de la Liberacién, Estella, Verbo
Divino 1989, p. 47-48.

11. Seguimos a Mons. Alfonso LOPEZ TRUJILLO, quien era entonces Secretario General del
CELAM, fue después su Presidente, luégo Cardenal Arzobispo de Medellin y hasta hoy Presidente de un
importante Dicasterio de la Santa Sede. Es excelente su capitulo sobre "La Conferencia de Medellin y la
Teologia de la Liberacion ", De Medellin a Puebla, Madrid, BAC 1980, p. 220-229.

12. Christian DUQUOC, Libération et progressisme. Un dialogue théologique entre Amerique
Latine et L'Europe, Paris, Cerf 1987. Traduccion espafiola 1989.

13. INSTITUTO FE Y SECULARIDAD (editor), Fe cristiana y cambio social en América Latina.
Encuentro de El escorial 1972. Salamanca, Sigueme 1973.

14. Liberacion y cautiverio. Debates en torno al método de la teologia en América Latina, México
1976.

15. Interesantes y bien logrados perfiles doctrinarios de varios de los autores, jefes de fila, pueden
leerse en la Cuarta Parte del libro de Juan José TAMAYO-ACOSTA, Para comprender la Teologia de la
Liberacion, Stella, Verbo Divino 1989, p. 193-279.
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4
TEOLOGIA DE LATINOAMERICA

Y

TEOLOGIAS DE EUROPA
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La Teologia de la Liberacion intenta ser una respuesta desde Latinoamérica a una
realidad muy concreta de este sub-continente. Sin embargo, como tarea teoldgica no puede
menos de recibir influjos claros y notables desde Europa, de mayor tradicion teologica.
Resulta por demas interesante intentar una comparacion entre las dos maneras de hacer
Teologia y destacar los aportes que desde AL se pueden estar haciendo al universo de la

reflexion organizada de los cristianos sobre su fe.

1. Influjos reconocibles

A pesar de que se enfatiza mucho sobre el caracter exclusivamente latinoamericano de
la Teologia de la Liberacion, hay que reconocer con Metz que "algunas formas de expresion
de la TL nos informan mads sobre opiniones teologicas en Centroeuropa que sobre la historia
de dolor de los pueblos latinoamericanos" ' . Sefialamos los influjos més notorios de algunas
teologias europeas "progresistas ". que en general - a diferencia de otras mas clasicas- se
caracterizan por tener una comprension practico-operativa de la verdad ("hacer la verdad"), y

no sodlo tedrico-contemplativa o academicista.
Su preocupacion por que la razén practica esté presente en las reflexiones teoricas y

criticas de la teologia, es una constante en la Teologia latinoamericana de Liberacion.

1. Influjo de la ""Teologia Politica"

Esta Teologia ha sido divulgada principalmente por el profesor de Munster. Johann
Baptista METZ. Su tesis central se contiene en el capitulo 5 de su obra Teologia del mundo.
Fue presentada con ligeras modificaciones en una ponencia al Congreso Mundial de Teologos

reunido en Bruselas bajo los auspicios de la Revista Concilium (2).
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Esta Teologia es concebida como una Teologia critica de la sociedad, con dos
funciones esenciales, la una de signo negativo y la otra de signo positivo. Por la primera
pretende ser un correctivo critico a la excesiva "privatizacion individualista" de la Teologia
clasica, mediante la apertura a lo social-colectivo. Busca ser una Teologia de lo Social. Por la
segunda funcidn, irrumpe, con el mensaje cristiano, en las condiciones actuales de la

sociedad. Busca ser una Teologia de la Promesa.

Esta Teologia concibe a la Iglesia como institucion critica social liberadora, es decir,
como institucion que goza de absoluta libertad frente a los procesos sociales opresores. Y ello
gracias a que la Iglesia esta dotada de la llamada "reserva escatoldgica™ (Eschatologische
Vorbehalt)(3). Esta singular "reserva" le permite a la Iglesia actuar, por derecho propio,

contra :

* el mundo de la técnica, cuando esta absorbe al hombre y lo convierte en instrumento

deshumanizado;

* el mundo de las ideologias totalitarias que pretenden que un partido o una raza o una

nacion o una clase social sean el sujeto de la historia total de la humanidad;

* el mundo de los despotismos que con un poder desnudo intentan abusivamente

poner limites a lo humano.

La "memoria subversiva” -de que habla Metz -es sencillamente subversion contra el

olvido de la escatologia, un olvido que es simple anemia de la funcion critica.

Al decir de Bloch quien -como veremos- es defensor de una Utopia esperanzadora
dentro del marxismo®, dicha anemia ha resultado paralizante tanto en Occidente como en
Oriente. Para los paises occidentales se ha convertido en un aburrimiento pluralista,
conformista y bonachén; para los paises comunistas se convirtid en un aburrimiento
monolitico, gris como un eclipse parcial de sol, mandado e impuesto por el Partido, eclipse

del fueron saliendo.

Para Metz, la revolucion se debe llevar a cabo sin violencia, siempre que exista una

auténtica alternativa (5).
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Se ha observado acertadamente que "la Teologia Politica [de Metz] debe su rapido
éxito principalmente a que la total critica social neomarxista -sobre todo la de la llamada
Escuela de Frankfurt, con Max Horkheimer, Teodoro Adorno y Jurgen Habermas, asi como
en América la del profesor H. Marcuse- ha conquistado progresivamente las universidades de

Alemania y de otros paises" (6) .

Muchas de las ideas de Metz han sido asumidas por los tedlogos de la Liberacion.
Pero muchos de estos destacan s6lo sus aspectos mas provocativos y tildan su "Teologia
Politica" de abstracta, desencarnada, poco comprometida e incursa en el academicismo
europeo. Asi. por ejemplo. H. Assmann critica a esta teologia el que sea "abstracta y
descontextuada", el que "haya perdido su <pathos> original de lucha" y le reprocha, sobre
todo, su distanciamiento del "andlisis dialéctico estructural" es decir de la metodologia

marxista '

El mismo Metz -sensible a las criticas y observaciones de los latinoamericanos- ha
virado cada vez mas en su teologia hacia el disefio de un paradigma de cristianismo profético
con amplio espacio para el protagonismo de los sufrientes del Tercer Mundo. Segtin algunos,
es "el tedlogo catodlico europeo que mejor ha sabido expresar el desafio de las Iglesias de los
pobres a las Iglesias de los paises ricos"(8). Pero, de todos modos, €l sigue considerando

valida y necesaria la teologia académica profesional que los te6logos europeos representan.

Resumiendo lo principal: para la Teologia Politica, "la Iglesia no existe <junto a> o
<por encima> de nuestra sociedad secularizada, sino <dentro de ella> como la comunidad de
los que intentan vivir de las promesas anunciadas y confirmadas definitivamente en Jesus: la
comunidad, por tanto, que sin cesar esta inficionando con esta esperanza a la sociedad de

nuestro mundo contemporaneo, y cuyas promesas y absolutivizacion esta ella criticando" °.
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2. Influjo de la ""Teologia de la Esperanza”

Jurgen MOLTMANN, el conocido autor europeo de la 'Teologia de la Esperanza"'®,

suele ser catalogado como uno de los acreedores de la Teologia de la Liberacion
latinoamericana. Pero su influjo en esta se debe, no tanto a sus consideraciones sobre el rico
filon teologico de la esperanza, cuanto a las 10 tesis condensadas en su conferencia sobre

Dios en la Revolucion, que dict6 en Julio de 1968 ante un Congreso Mundial de Estudiantes
11

La fe cristiana es el principio de una libertad que jamas ha visto el mundo. Ella misma
es libertad que se alcanza en la fe y en la esperanza. Moltmann distingue entre el "reino de la
libertad" (que seria un mundo libre de la miseria actual) y el "principio de la libertad " (que
es la lucha actual constante contra el mal). Dios es el Dios de la libertad, el cual se revela por
la via de la historia: saca a su pueblo del lugar de la servidumbre. Y en Cristo, el Reino de

Dios viene al mundo en forma de liberaciones concretas.

El Reino de la libertad se inaugura por la fe en la Resurreccion de Jestis. Moltmann
divide la historia de la revolucion de la libertad en 5 etapas, a saber : la de la libertad de
Cristo, la de la libertad de la Iglesia, la de la libertad de los cristianos, la de la libertad de los
hombres y la de la libertad de los movimientos de liberacion. Estas etapas han sido
incorporadas por un autor liberacionista como J. Comblin en su obra Teologia de la

Revolucion 2.

Para Moltmann, vivimos en una situacioén revolucionaria y el Cristianismo hay que
vivirlo como una revolucioén o no vivirlo. Entiende por "revolucion": "la transformacion de
los fundamentos de un sistema econdmico, politico, moral y espiritual". Los cristianos
tenemos que ubicarnos en el "partido de la esperanza", subrayando el aspecto politico de la
esperanza escatologica que nos anima -en esto coincidente con Metz. Vivir un Cristianismo

radical asi tiene efectos revolucionarios, aunque la fe no sea un programa revolucionario.
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A pesar de las referencias ambiguas al uso de la violencia, Moltmann insiste mucho en
que la tarea propia de los cristianos es la de reconciliacion, aunque ella debe ir junto con la
tarea de transformacion: "Una reconciliacion que no sea al mismo tiempo transformacion de
los hombres, es un pobre consuelo. Pero la transformacion sin reconciliacion acaba en el

terrorismo. Sélo con la reconciliacion se rompe la espiral de la ley de la violencia".

Aunque inicialmente Moltmann condené varios aspectos de la TL, en sus obras mas
recientes la defiende y considera que ambos tipos de teologia (la europea y la
latinoamericana), a pesar de que se desarrollan en contextos diferentes, tienen una misma

lucha en comtn: "por la vida contra la muerte, por la liberacién contra la opresion "(13).

3. Influjo de la ""Teologia de la Revolucion™

Hay 3 autores europeos que han tenido especial influjo en la elaboracion
latinoamericana de la corriente mas radical de Teologia de la Liberacion. Hacemos una

mencion de ellos.

* Richard SHAULL, pastor luterano holandés, inici6 esta teologia con su estudio La
Iglesia y la Sociedad que presenté al Consejo Mundial de las Iglesias en 1966 '*. Sus
posiciones entonces revolucionarias parecen hoy moderadas en comparacion con las

sustentadas por algunos te6logos liberacionistas.

El mismo resumi6 su pensamiento con ocasion de un Debate sobre la Teologia de la
Revolucion:"No busco desarrollar una Teologia de la Revolucién, es decir una suerte de
nueva interpretacion sistematica de la fe cristiana, que justifique toda toma de posicion
revolucionaria en los retos de la vida y afirme que sélo quien actie en modo revolucionario
es fiel a la fe. Deseo avanzar una propuesta mas modesta: una prospectiva y un deber
revolucionario toman cuerpo cuando algunos hombres y algunas mujeres instauran una
relacion entre la lucha en la que participan y su experiencia de la comunidad y los simbolos

de la fe cristiana..."
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Para Shaull, hay un hecho revolucionario tal en nuestro mundo, hay una explosion tal
de movimientos mesidnicos que se proponen liberar al hombre, que la Iglesia no puede
ignorar esta situacion ni eludir el reto. Fuera de la actitud revolucionaria no hay actitud
responsable. Una grave tentacion para la Iglesia seria la de convertirse en el centro de reunion
de los que temen el cambio. Es imprescindible la presencia de comunidades cristianas

comprometidas en el combate revolucionario.

Pero Shull advierte licidamente que la revolucion es ambigua: expresa una pasion por
la justicia; pero puede conducir a nuevas formas de injusticia. El revolucionario no esta
asegurado en el buen uso de la situacion. Estd muy expuesto a exagerar. El mismo marxismo
que asume la revolucion como un factor esencial para la creacion de una nueva sociedad,
viene exhibiendo anquilosamiento en un poder que maneja rigida y hegemonicamente. La
revolucion no lleva, de suyo, a una sociedad mas justa. Por todo ello, hay una tarea propia del
cristiano en el seno de la revolucion, a saber: hacer presente la capacidad de perdon y de
reconciliacion, Unica que libera realmente a opresores y oprimidos; y luchar por que se

garantice efectivamente el logro de las metas revolucionarias de libertad, igualdad, justicia.

* Patl BLANQUART, francés, quien fuera sacerdote dominico, tiene unas famosas
paginas sobre Fe cristiana y Revolucion ', que tratan de legitimar una postura cristiana a

favor de la revolucién de signo marxista y todo lo violenta que sea necesario.

Claramente intuye (como lo entrevié también el Che Guevara para AL) que la fe
cristiana -en cuanto duefia de una Utopia y una Esperanza- puede ser una excepcional fuerza
movilizadora de energias populares y constituirse, asi, en un soporte invaluable para la
Revolucion. Pero la Fe cristiana no tiene una racionalidad cientifica para la Revolucion, ni
posee un modelo propio de accion, ni ofrece unas perspectivas concretas de solucion socio-
econdmica y politica. Dado que todo ello si lo tiene el Marxismo, lo mas logico y
recomendable es, pues, asumir el Marxismo como la referencia obligada por parte de todo

cristiano que se proponga la Revolucion.
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* Giulio GIRARDI, italiano, quien fuera sacerdote salesiano, representa un viraje de
180 grados respecto de como se asumia la relacion Marxismo-Cristianismo dentro del mundo
catolico europeo. En 1969 dirige la publicacion por muchos autores de una buena
enciclopedia sobre El ateismo contemporaneo '/, en la que se afirma la incompatibilidad

entre fe cristiana y ateismo marxista.

Mas tarde, en su obra Marxismo y Cristianismo(18), Girardi todavia respeta
fronteras claras y dificilmente salvables entre las dos cosmovisiones. En 1970 presenta en la
Va. Semana de Teologia organizada por la Universidad de Deusto, una conferencia titulada
Cristianismo y lucha de clases, que inicia la exposicion desenvuelta de sus posiciones
radicales marxistas pero con referencias cristianas (lucha de clases a nombre del amor
cristiano, Iglesia proletaria a nombre de la igualdad, violencia revolucionaria a nombre del
Evangelio) (19).

Algunas muestras de sus expresiones en Deusto (Bilbao) *:

"La lucha de clases no s6lo no esta en contradiccioén con la universalidad del amor,
sino que. es una exigencia de ella. La lucha social de que  hablamos, debe ser
sistematica, revolucionaria, internacional, basada sobre la solidaridad organizada de las masas
y orientada hacia un objetivo global que es su liberacion [...] Hay que amar a todos, pero no a
todos del mismo modo: a los oprimidos se los ama liberdndolos; a los opresores se los ama
combatiéndolos...El amor tiene que ser clasista, para ser universal [...]".

Con conocimiento de causa y su estilo incisivo, el Card. Lopez Trujillo resume las
tesis y el lenguaje girardiano. cuando hace un recuento de lo recorrido De Medellin a Puebla

1y

""Sus tesis venian como anillo al dedo para algunos en América Latina. Muy pronto en
ciertas zonas se empez6 a hablar en lenguaje girardiano, en nombre de Medellin. Caian las
barreras psicoldgicas frente a ciertos temas. Era el desbloqueo de que hablaba Assmann.
Cundia el descrédito de la doctrina social de la Iglesia,_ideologia al servicio de la opresion,
perdida en invitaciones a conciliaciones imposibles entre clases enfrentadas (tesis central de
Girardi) y se estimé que la asuncion del conflicto, en toda su extension, debia incorporarse al
compromiso de amor eficaz. EI amor coherente, en otras palabras, para el nuevo profesor del
Instituto Catdlico de Paris, debia pasar por la lucha de clases, drastica, universal, sin
posibles mediaciones. La Iglesia debia redimensionarse con la nueva y Unica clase, el
proletariado”.
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4. Influjo de la ""Utopia marxista  de Bloch

El conocido filésofo marxista de El principio Esperanza (22), tiene un influjo
indirecto en la Teologia de la Liberaciéon latinoamericana en cuanto animador del
pensamiento de algunos tedlogos progresistas europeos de la Esperanza. Pero también hay
tedlogos latinoamericanos de la liberacion que se han inspirado directamente en algunos de

sus temas y enfoques (23).

Sefialamos algunos de dichos temas:

El principio-esperanza se encuentra desde siempre en el proceso de la materia, en el

proceso del mundo y en el proceso de la humanidad.

Esto permite afirmar que junto a la "corriente fria" del marxismo (la del materialismo
historico que deriva facilmente en simple mecanicismo y economicismo de la historia) existe
otra "corriente caliente " (la de una utopia concreta y un cierto mesianismo que tiene la
mirada puesta en un futuro que trasciende las situaciones existentes y las conquistas ya

realizadas).

Para Bloch. sin utopia, sin esperanza, no puede haber verdadero socialismo. Por ello
aprecia tanto el aporte que para la construccion de una sociedad socialista puede y debe dar la
religion judeo-cristiana, que es sustancialmente portadora de una esperanza en totalidad y de

una esperanza explosiva.

Bloch hace una peculiar lectura de la Biblia, en la que descubre la Biblia de los pobres
0 la "Biblia subterranea", cuyo "hilo rojo" conductor es la lucha contra el sometimiento
alienante del hombre. Y propone como modelo a seguir la figura de Thomas Miinzer, lider
anabaptista de la guerra de los campesinos en 1525, a quien califica de "tedlogo de la
revolucion™ 24). El habria sido el primero en descubrir la Biblia como llamada a la revuelta,
al levantamiento contra los de arriba, en una lectura biblica que sustituye "la mirada hacia

arriba por la mirada hacia adelante".
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Para Bloch, si el Marxismo se concibe como "teoria-praxis de la utopia concreta" y el
Cristianismo como "religion del Reino y esperanza de los pobres", no hay razon para hablar
de incompatibilidad entre ambos, sino de convergencia (25). Y de hecho, en una de sus obras
propone una alianza estratégica entre cristianos y marxistas (26). Seria un experimento

"utdpico" en el que los cristianos lucharian contra la opresion y los marxistas creerian en la

libertad (27).

5. Influjo de Freire

Este autor brasilefio, por su formacién europea y su innegable influjo en la
importacion que se ha hecho en Latinoamérica del concepto de liberacion en clave marxista,
debe mencionarse aca (28). En frase de J. Comblin, si a comienzos de la década del 70
"hubiera que dar un patrono a ese movimiento intelectual llamado Teologia de la Liberacion,
convendria evocar a Pablo Freire, cuyos temas han influenciado casi todo lo que sucedi6 en la

Iglesia Latinoamericana de los ultimos quince afios".

Hay un término y un concepto clave en la "pedagogia liberadora" de Freire. Y es el de
la ‘concientizacion" de los oprimidos. Ella equivale a la toma de conciencia revolucionaria
que debe inducirse en nuestros pueblos creyentes, es un correlato de liberacion revolucionaria

para AL (29).

2. Diferencias notables

América Latina no es Europa ni cultural, ni politica ni social ni religiosamente. Y al
moverse en diferentes contextos, las Iglesias particulares de AL tienen grandes diferencias
con las de Europa (30). Y esto no puede menos de evidenciarse al comparar la Teologia
liberacionista latinoamericana con la Teologia progresista europea (31). Fuera de otras,

subrayamos tres diferencias fundamentales.
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* Diferente enfoque

Puede aceptarse la afirmacion general de que la Teologia de la Liberacion propone "no
tanto un nuevo tema para la reflexion cuanto una nueva manera de hacer teologia". Bien ha
captado la Comision Teologica Internacional -6rgano asesor de la Santa Sede- esta

caracteristica de la nueva teologia, cuando dice que la clave radica en que :

"esta teologia parte de una toma de conciencia de la propia situacion, se inserta en la
praxis histdrica de liberacion y asume el compromiso concreto" (33).

En otras palabras -como dice su fundador- "el contexto de liberacion cambia nuestra
manera de hacer teologia. No estamos ante nuevos campos de aplicacion de viejas nociones
teologicas, sino ante la provocacion y la necesidad de vivir v pensar la fe en categorias socio-
culturales distintas [...] La TL busca pensar la fe a partir de como es vivida en el compromiso
liberador. Por eso, sus temas son los grandes temas de toda verdadera teologia, pero el

enfoque, la manera de abordarlos es otro Su relacion con la praxis historica es distinta" (34)

Mal puede entenderse este cambio de enfoque y de metodologia como si fuera una
liberacion de la teologia (35). Ni quiere decir que la TL desconozca o desprecie las tareas

"clasicas" de la teologia.

Ellas tienen una larga tradicion y siguen siendo valederas. A saber, la teologia en
cuanto "sabiduria" o " lectura sagrada", como meditacion fructuosa sobre la Biblia, orientada
al progreso espiritual; y la teologia en cuanto "saber racional" como disciplina intelectual que

da razon de nuestra Esperanza o creencia cristiana.

La originalidad de la TL latinoamericana estaria aqui, en este intento de funcionar
como "reflexién critica sobre la praxis" historica concreta de liberacion del sub-continente.
"El mérito mayor de la <Teologia de la Liberacion> quiza esté en su insistencia en el punto de
partida historico de su reflexion: la situacion de <América Latina dominada>"(36). En esta
misma linea, advierte Jon Sobrino que la teologia europea se acerca a la realidad en cuanto

pensada, es decir, preferentemente desde las mediaciones del pensamiento (cultura, filosofia,
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teologia) y tiende a reconciliar la miseria con el esquema de pensamiento adoptado. Es mas
interpretativa que praxica. En cambio, la teologia liberacionista de AL da mas importancia a
la funcidén liberadora del conocimiento de fe, concretindose en la transformacion de la

realidad. Es eminentemente praxica y ética (37).

* Diferente interlocutor

Los interlocutores a quienes se dirige privilegiadamente la teologia europea progre-
sista son los burgueses de una sociedad de capitalismo avanzado, que de mucho tiempo atras
ha sido trabajada fuertemente por los procesos de laicismo, secularismo y ateismo. Son
desarrollados pero "no-creyentes". Papel de la teologia es darles respuesta a sus criticas a la
religion y reconquistarlos para la fe cristiana. Por el contrario, los interlocutores privilegiados
de la TL latinoamericana son las mayorias oprimidas de AL, inmersos en una sociedad
subdesarrollada y de capitalismo salvaje. Son "los ausentes y anonimos de la historia", los
"Cristos azotados": clases explotadas, culturas despreciadas, razas marginadas. En su mayoria
creyentes y de rica vivencia religiosa, pero explotados y reducidos a una condicion de "no-

hombres".

Quien mejor ha desarrollado esta contraposicion de implicitos historicos que

condicionan ambas teologias, es G. Gutiérrez (38). Texto suyo es el siguiente (39):

"En efecto, una buena parte de la teologia contemporanea parece haber partido del
desafio lanzado al no-creyente. El no-creyente cuestiona nuestro mundo religioso, y le exige
una purificacion y una renovacion profundala [...]

Pero en un continente como América Latina, el reto no va en primer lugar del no-
creyente, sino del no-hombre, es decir, de aquel a quien el orden social no reconoce como
tal: el pobre, el explotado, el que es sistematica y legalmente despojado de su ser de hombre,
el que apenas sabe que es un hombre. ElI no-hombre cuestiona, ante todo, no nuestro mundo
religioso, sino nuestro mundo econdmico, social, politico, cultural! y por eso es un llamado a
la transformacion revolucionaria de las bases mismas de una sociedad deshumanizante ".
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* Diferente relacion fe-politica

Pero donde se observa la diferencia mas notable entre ambos modos de hacer teologia
-la liberacionista de AL y la progresista europea- es en la dialéctica Opresion-Liberacion, que
se corresponde con la tarea teoldgica de Interpretacion- Transformacion. segin sea la Fe o la
Politica la que comande y ponga las reglas de juego. Estan descaminados los que ponen la
diferencia simplemente en el hecho de que la TL seria una teologia inductiva (concreta),
mientras las de Europa serian deductivas (abstractas). También las teologias progresistas
modernas de Europa utilizan el método inductivo, como lo hace la Teologia de "los signos de

los tiempos" de Juan XXIII y la utilizada por el Vaticano II° en la "Gaudium et Spes".

"La diferencia de la teologia de la liberaciéon con otras teologias progresistas de
Europa no se reduce a la oposicion abstracto-concreto o deductivo-inductivo, sino a la

oposicion dominacidn-liberacion o interpretacion-transformacion”(Pablo Richard).

Y es que hay dos modos diferentes de concebir y de operar la relacion entre Fe y
Politica. En el uno comanda y pone las reglas de juego (epistemoldgica y metodologicamente)

la Fe. En el otro, la Politica.

* Partiendo de la FE

-A través de una serie de mediaciones que se veran en detalle en el capitulo siguiente-
se puede impulsar una accion concreta social y politica de los cristianos. La Fe y la reflexion
teologica que desde los datos de la Fe se hace dentro de la Iglesia, interpelan criticamente el
mundo social y politico y lanzan hacia una utopia a través de una praxis social y politica
transformadora. Asi lo ha hecho siempre todo pensamiento cristiano renovador de lo social y
lo sigue haciendo la Iglesia en su Doctrina Social. Dentro de esta manera de concebir la

relacion entre Fe y Politica:

- se supone que la Fe cristiana no solo es verdadera, sino también operante y eficaz;

- se reconoce que el mundo de las realidades terrenas tiene su propia consistencia que
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es respetada por la Fe;
- se busca coherencia entre Evangelio y opciones socio-politicas;

- se ejerce, por parte de la funcion critica de la Fe y de la Iglesia, una tarea de denuncia

y de profetismo liberador.

* Partiendo del mundo de la POLITICA

- A través también de una serie de mediaciones- se interpela a la Fe y a la Iglesia. La

praxis politica interpela aqui criticamente a la Fe. Este es el camino que intenta recorrer la

Teologia de la Liberaciéon en AL. Camino que luce, en primera instancia, realista y
legitimo. aunque se prevé erizado de dificultades y tentaciones. Constituye toda una inversion

metodoldgica.

3. Objeciones y aportes

* Objeciones de parte y parte

Aunque la TL latinoamericana reconoce la riqueza conceptual y los logros no
pequeios de la teologia académica elaborada en Europa y EUA, le achaca -con razén- el no
saber captar epistemoldgica y politicamente la miseria del Tercer Mundo, y consecuentemente

hacerle el juego -aunque no lo pretenda- al capitalismo de la sociedad occidental.

En lo epistemoldgico, los viejos modos de conocer del Primer Mundo, son incapaces
de dar cuenta de los problemas propios del Tercer Mundo. Y en lo politico, la teologia
europea y norteamericana se hallan comodamente instaladas en la sociedad capitalista,
incapaces de reconocer -en su analisis de la realidad- nuestra conflictividad social y mucho
mas incapaces de conceder centralidad a una praxis de liberacion como la que se requiere en

AL.
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A su turno, los mismos tedlogos europeos de tendencia progresista, que han seguido
con simpatia la TL, no dejan de llamar la atencion sobre las fallas y lagunas que observan en
los tedlogos latinoamericanos (40). Ello sin hablar de quienes tildan a esta teologia de
"barbara", porque esta situada mas alla -y a veces en contraposicion- de la teologia "culta" y

"dominante" europea.

Advierten los criticos europeos que se da en la TL un discurso fundamentalista y
simplista sobre Dios; que es de una enorme pobreza epistemoldgica, de modo que esta
teologia "raras veces alcanza un rango de reflexion estrictamente teologica" (A. Fierro); que
recae en un mesianismo temporalista de épocas de cristiandad que se juzgaba ya superadas;
que constituye una especie de "huida hacia el futuro" (J. Comblin); que tiene ambigiiedad
politica, en cuanto no se sabe bien si la TL propicia mas que formas democraticas otras
formas de populismo revolucionario o de totalitarismo marxista; que escamotea en su

reflexion el tema central de la violencia, de tanta implicacién en Latinoamérica.

* Aportes latinoamericanos

Teo6logos europeos solidarios con la TL latinoamericana, han subrayado que esta
contribuye con aportes valiosos tales como el que "la voz de los pobres sea escuchada en el
contexto de la Iglesia latinoamericana" (K. Rahner); el que la praxis historica llegue a formar
parte de la inteligencia de la fe (M.D. Chenu); el que dé ejemplo de autenticidad en su
compromiso con los pobres y sepa emerger del pueblo (J. Alfaro).

"Y mientras esto suceda, la teologia de la liberacién seré una teologia viva" *'.

NOTAS
1. J.B. METZ, Dios y la ciudad, Madrid, Cristiandad 1975, p.120.

2. I.B. METZ, Teologia del mundo. Salamanca, Sigueme 197 Lp. 139-185; Revista Internacional
Concilium, Madrid, Cristiandad, N© 36 y N@extraordinario de Diciembre 1970.
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5
EL PROBLEMA DE

LA METODOLOGIA
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Hemos llegado a la conclusion de que la originalidad de la Teologia de la
Liberacion latinoamericana radica en la "inversion metodoldgica" que ella hace dentro
del campo de la teologia cristiana. De la comprension de la misma deriva el que se
aprecien en su justa dimension tanto los elementos positivos como los negativos que

contiene esta novedosa Teologia, tipica del Tercer Mundo.

1. Esquema comprensivo: FE > Teoria — Praxis < MUNDO

d c . b . a
& 3 R
Mediacion : Mediacion @ Mediacién ° patos empiricos
hermenedtica de 1a razén socio- :  realidad
teoldgica : etico-filos. analitica:  gqcial
= . : /R

Pensamos que el esquema adjunto -que hemos elaborado cuidadosamente y en forma
didactica- ayudara a comprender lo referente a la "inversion metodolégica " llevada a cabo
por la TL latinoamericana en contraste con otras teologias progresistas del mundo. A la vez,
el esquema facilitard ubicar, con precision, los momentos controversiales (y el porqué de la

. .y, . . . . s 1
discusion) en el discurso liberacionista de esta "nueva manera" de hacer teologia .

El problema de toda teologia que quiera ser no solo verdadera sino también eficaz es
el del acercamiento e inter-fecundacion de dos Realidades -autdnomas y consistentes en si
mismas-, por naturaleza o direccion diferentes entre si. Una es la Realidad llamada FE,
respuesta a la Revelacion de Dios en Jesucristo. Otra es la Realidad MUNDO, constituida por

las realidades terrenas, en concreto para nuestro caso por el mundo de lo socio-politico.
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Las dos Realidades pueden imaginarse como dos orillas enfrentadas pero comuni-
cables: una firmemente asentada sobre la Roca del Absoluto que es Dios [Evangelio); otra
haciendo pié en las arenas movedizas de los hombres (Sociedad civil y politica). El
acercamiento y comunicacion entre ambas tiene que hacerse ineludiblemente a través de una

serie de "mediaciones " -todas ellas humanas- que hacen las veces de puente de doble via:

* mediacién hermenéutica teoldgica

* mediacion ético-filosofica

* mediacion socio-analitica,

2. Dos caminos metodoldgicos

Tanto en la teoria como en la practica pueden seguirse dos direcciones o caminos
metodoldgicos diferentes. Ambos son legitimos dentro de una teologia catdlica y ambos

presentan aspectos favorables y desfavorables.

* El uno "'desde arriba™ (o si se quiere hacia la derecha — ): parte desde el
Evangelio de Cristo y pasa por tres mediaciones: (d) la interpretacion teoldgica del dato
revelado/ c) la razén ético-filosofica con referencia cristiana/ b) un anélisis socio-analitico
confiable . Logra asi trazar a los creyentes una praxis socio-politica concreta que sea
transformadora de las realidades sociales. Aqui la "materia prima " de la teologia son los
datos de la Revelacion divina tal como estd consignada en la Escritura y en la Tradicion

apostolica, y es trasmitida fielmente por el Magisterio auténtico de la Iglesia.

Este es el camino de la Doctrina Social de la Iglesia desde la Carta Enciclica "Rerum
Novarum" de Ledn XIIT (1891) hasta la "Sollicitudo rei socialis" de Juan Pablo II° (1987). Y
es el camino, recorrido por siglos, por muchos otros intentos de reforma social inspirados en

el Evangelio.

En esta trayectoria metodoldgica, se parte de la Utopia absoluta del Reino -Utopia
fundada en la Fe y en la Esperanza cristianas- y a través de unos principios ético-filosoficos y

utilizando aportes de las Ciencias sociales, se llega a que los creyentes de cualquier época y

41



Enrique Neira Fernandez Marxismo y Cristianismo en América Latina TL

region geografica contribuyan a construir una sociedad nueva -sociedad alternativa al

capitalismo y al socialismo-, sociedad mas plena y humana, "sociedad libre y liberada".

* El otro ""desde abajo™ ( « o si se quiere hacia la Izquierda): parte de la realidad de
la experiencia socio-politica y toma la direccion contraria. Parte del hombre y sus problemas
concretos (a) e intenta llegar a través de una correcta interpretacion socio-analitica (b) y una

filosofia ética (c) a iluminarlos con un reflector de luz proveniente de la Fe (d).

El ciclo es el mismo. No hay otro posible. Pero se lo recorre a la inversa. Aqui la
"materia prima " de la teologia son los datos de experiencia humana y social. Es el camino
inductivo propuesto por la teologia "de los signos de los tiempos" de Juan XXIII y del
Vaticano II° en la "Gaudium et Spes". Y es el camino que proponen seguir los tedlogos
liberacionistas de AL. ;Con buen éxito o no? es algo que puede discutirse. Pero el camino de

suyo parece legitimo y valedero.

Como advertimos de paso, en el capitulo inicial, no se hace propiamente teologia -en
cualquiera de las dos direcciones o caminos- si no se llega a una real confrontacion con la
Palabra de Dios. La mediacién hermenéutica teoldgica o interpretativa de la Fe (d) es la que
de verdad especifica a la teologia. No cualquier elucubracion o creacion de la razén humana
es "teologia ", sino solamente aquella que interpreta la Palabra de Dios. Ni la sociologia es
teologia. Ni la filosofia es teologia. Aunque ambas pueden tratar con propiedad de fendmenos
religiosos. Toda realidad terrena y humana es teologizable. Pero es la mediacion hermenéutica
e interpretativa de la Fe la que define, en ultima instancia, la cualidad teolégica de un

discurso. Esta definicion no la da la realidad interpretada.

3. Cuadruple momento metodologico

a) Empirico. Esta dado por los datos de la experiencia, los fendmenos observables. las
estructuras y su funcionamiento en la realidad socio-econdmica y politica en que estamos
inmersos. A este nivel de conocimiento trabajan las disciplinas de verificacion, las ciencias

exactas y aplicadas. No es este el nivel propio de la teologia ni de la filosofia.
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b) Socioldgico. Esta dado por el trabajo de andlisis y teorizacion que hacen las
modernas Ciencias sociales, en su intento de elaborar hipotesis racionalmente explicativas de
los fendmenos sociales. Propiamente hablando, este tampoco es nivel filosofico ni teologico,
aunque se relaciona intimamente con ellos. Es claro que cuando se trata de iluminar por la Fe
esa realidad concreta de AL. que es el mundo de los pobres y de los oprimidos. hay que
recurrir a las Ciencias sociales para que ellas nos descubran esa realidad en toda su
complejidad. "De ahi que la mediacion socio-analitica es un momento indispensable del
discurso sobre la fe (teo-logia) y pertenece al <itinerario integral del recorrido
teologico>"(2). Hoy una teologia eficaz precisa de la aportacion metodologica de la
sociologia. Necesita de ella para entender criticamente lo dado en la Sagrada Escritura como

respuesta a situaciones concretas de tipo social.

Por ello. "la interaccion entre praxis social y teoldgica es el factor metodologico mas
decisivo para la actual-futura teologia latinoamericana. Ello equivale a decir que no existira

aqui teologia autentica sin el aporte metodoldgico de la sociologia "(3).

¢) Etico-filosofico.- Esta dado por los intentos de la razén humana en dar sentido a las
realidades, en dar inteligibilidad a los seres, en descubrir racionalidad en los acontecimientos
y fenémenos de nuestro mundo espacio-temporal e histérico. La teologia también se refiere al
sentido de la realidad y. por ello, se relaciona mucho con la filosofia. Pero la teologia somete
también este eminente nivel filosoéfico a una instancia superior de juicio y reflexion que es la
Revelacion de Dios! La mediacion que ejerce la filosofia entre la teologia y la politica ha sido
bien expresada por un eminente te6logo europeo quien afirma que la Etica es "bisagra y

punto de unién entre las dimensiones mistica y politica de la fe cristiana" *.

d) Teoldgico.- Esta dado por la bisqueda racional de sentido de toda realidad, a la luz
de la Palabra o Revelacion de Dios a los hombres en Jesucristo. Para una teologia cristiana.
Cristo es la clave suprema de lectura e interpretacion de cualquier realidad ya sea intra-

mundana o meta-historica.
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En este recorrido o circulo metodologico, "la Fe tiene una absoluta prioridad. La Fe es
una instancia irreductible que guia el circulo. La fe pone de manifiesto el sentido
transcendente de la accidn histérica concreta, la dimension salvifica de los acontecimientos

politicos, el valor simbolico de las liberaciones humanas " (J.B. Libanio)

Estos 4 momentos (o niveles) -aunque distintos metodologicamente- deben y pueden
articularse entre si. El ser humano, como sujeto pensante, puede unificarlos. De modo que:

(a) Un cierto fenomeno socio-politico (nivel empirico),

(b) estudiado y analizado en sus estructuras y mecanismos (nivel socio-analitico),
(c) adquiere significacion en el horizonte de la historia humana (nivel ético-filosofico} y

(d) adquiere pleno sentido dentro del plan salvifico de Dios para la humanidad (nivel
teoldgico).

4. ¢ Teologia o sociologia de la liberacién?

Matizando muy bien -con ayuda de nuestro esquema- los diferentes momentos
metodoldgicos o niveles de conocimiento, aparece  claro como  los  "tedlogos

liberacionistas" no pueden reducirse a ser "socidlogos de la liberacion" (aunque cristianos).

No basta que se parta <de> la praxis historica de nuestros pueblos; que se elaboren
unas reflexiones liberacionistas <en> permanente contacto con esa praxis; y que se lancen
unas directrices y consignas <para> la praxis revolucionaria en nuestro sub-continente
dependiente y expoliado. Para que ello sea TEOLOGIA de la Liberacion debe participar
plenamente del estatuto epistemoldgico y tedrico de toda teologia. Su especificidad no esté
en que sea de la LIBERACION. Su especificidad no proviene de la "materia prima" que
elabora, sino de cémo la elabora. Muchas otras corrientes y movimientos son también
"liberacionistas" -y quizds con mas radicalidad. Su especificidad radica en que sea
TEOLOGIA, es decir, elaborada <en> comunién con la comunidad creyente (que es la
Iglesia); elaborada <desde> los datos de la Revelacion de Dios (que es tarea de Fe); y
elaborada <para> la construccion de una sociedad mas justa (que es su intencionalidad

cristiana).
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Una de las objeciones mas graves que sigue pesando sobre la TL latinoamericana
radica en esta insuficiencia cientifica como teologia. Con honestidad y lucidez la recoge el

brasilefio Libanio °:

"La verdadera teologia se construye a la luz de la fe, escuchando la revelacion. La
TdL, al politizar sumamente la fe, acaba convirtiéndose en una ideologia, en una sociologia,
en una politica (aunque no necesariamente marxista), El punto en cuestion es su naturaleza
inmanente, reduccionista. No pasa de ser una teoria socioldgica o una bandera ideologica
con vistas a la implantacion de una escatologia puramente terrena y temporal. Todo lo mas,
puede concedérsele a la TdL, el estatuto de <doctrina social de la Iglesia> para América

Latina o de una <ética social>, sin llegar, ni mucho menos, al nivel de teologia moral”.

Aun suponiendo que la TL logre afirmar su esencial caracter teoldgico, no puede
negarse que la distorsiona esa inmediata tentacion de empirismo, sefalada por algunos
criticos como Paul Valadier. Es facil dejarse llevar a descubrir la actuacion de Dios en los
acontecimientos humanos antes de agotar las varias mediaciones, especialmente el
discernimiento evangélico "a la luz de la fe". No es recomendable establecer a la ligera una
correspondencia ligante entre factores heterogéneos y registros diferentes como son la

Revelacion de Dios y la historia o praxis de los hombres.

El recorrer debidamente la mediacion hermenéutica o interpretativa de la fe es clave
para que haya o no haya teologia. Sin ella, puede haber "SOCIOLOGIA de la liberacion" pero
no 'TEOLOGIA de la liberacion".

"Fuera de Dios, fuera del plano de la fe, fuera del proyecto salviflco de Dios,

no hay teologia™ (J.B. Libanio).

Asimismo, la TL caeria en un sociologismo intolerable si pretendiera corregir la
"verdad de Dios" con los criterios de la "praxis revolucionaria". Mal puede pensarse que la
Revelacion de Dios -en su constitucion y en su comprension ultima- dependa de la situacion
socio-politica del lector o interpretador. Epistemoldgicamente (es decir dentro del estatuto de

conocimiento de la teologia) no puede admitirse que la "praxis social" (revolucionaria o no)
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sea la fuente o " lugar teoldgico " de la verdad (o de hacer la verdad) y que se la erija como
juez y criterio de verdad. Alli tampoco habria una TEOLOGIA sino una mera SOCIOLOGIA

de la Liberacion.

Tenia razén Juan Luis Segundo. s.j.. en su critica a la incipiente TL cuando, en el
encuentro celebrado en México, lamentaba que por tratarse de una "teologia urgente"
elaborada con prisa pastoral, la parte fuerte de esta teologia fuera -en el popular esquema de la
JOC- el <ver>y el <actuar>, mientras que ¢l <juzgar> era lamentablemente pobre. "Esta TL
desconoce la autonomia relativa de la Teologia, es decir, que no se puede hacer Teologia sin
respetar sus propias reglas, que hay que tomar a la Teologia mas en serio como ciencia, que
no se la puede hacer servir -con esa prisa, con esa urgencia- a las necesidades, sino que hay
que tomar en serio sus propios mecanismos, porque tienen una autonomia relativa y no se

puede pasar por encima de esos mecanismos"(6).

Un verdadero tedlogo de la liberacion va a las Escrituras cargando la problematica, el
dolor y la esperanza de los oprimidos. Pide a la Palabra luz e inspiracion. Y realiza una
"nueva lectura" de la realidad, a la luz de dicha Palabra. Hace una lectura hermenéutica o
interpretativa a la luz de la Fe, de la realidad de los pobres. Se interroga la totalidad de la
Escritura (privilegiando ciertos textos) para iluminar la realidad de los oprimidos. Pero lo
contrario se nos antoja una "inversion" abusiva. No se puede hacer una "relectura" de la
Biblia (privilegiando ciertos pasajes del Exodo y los Profetas), "partiendo de la optica de los

oprimidos ", y afirmar tranquilamente que se esta haciendo Teologia .

Nos parece también pertinente el llamado que ya en 1976 hacia Segundo Galilea (8)
para evitar que la 'Teologia de la liberacion" se asimile a una simple "‘ldeologia de la
liberacion". El producir proclamas, panfletos. documentos de grupos de cristianos con
contenido "liberacionista", es algo que se mueve en el registro de un nivel ideolédgico, socio-
politico o pedagdgico, pero no propiamente teoldgico. Eso tampoco es hacer TEOLOGIA de

la Liberacion.
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5. El ""circulo hermenedtico

Entre el Mundo de las realidades terrenas y la Palabra de Dios existe lo que algunos

llaman hoy "circulo hermenedtico™, algo que Pablo VI llamé “interpelacion reciproca"(9).
En diferentes situaciones concretas, los mismos textos biblicos descubren aplicaciones
nuevas, y, a su vez. hay "un continuo cambio de nuestra interpretacion de la Biblia en funcién
de los continuos cambios de nuestra realidad presente, tanto individual como social"(10). Esta
circularidad hermenéutica estd presente en buena parte de la teologia catolica post-conciliar y

a ella se acoge también la TL.

Pero no puede olvidarse -como lo advierte bien Cl. Boff- que dicha circularidad
"funciona dentro de una articulacion con dominante: la fuerza del movimiento dialéctico-
hermeneutico viene de la Escritura y se mide en tltima instancia sobre ella a titulo de <norma

normans> (norma suprema que regula las deméas)"(11).

Esta innegable prioridad que tiene la Fe en el circulo hermeneutico, lleva a Scannone a
sostener que "mas que de un movimiento circular o dialéctico, habria que hablar de uno
tridimensional (que en otras partes he denominado <analéctico >"(12). En efecto, no todos
los puntos del circulo tienen el mismo valor ni se encuentran en el mismo plano. Alli la Fe

tiene la prioridad.

Para este autor moderado de la TL, es claro que la Fe tiene que asumir mediaciones
historicas: interpretaciones socio-analiticas de la realidad, utopias capaces de articular la
esperanza en cuanto mediaciones filosoficas, y mediaciones politicas que hagan operativa la
caridad. Pero, en ninglin caso, lo teologal puede quedar absorbido por esas mediaciones! En
consecuencia, la TL, por una parte, debe respetar la autonomia de las Ciencias sociales y de la
accion politica. Por otra, debe respetar la transcendencia de la Fe, como explicacion tltima de
lo real (13) . No puede, pues, aceptarse la pretension de algunos autores (Assmann, Vidales,
hermanos Boff) de que las Ciencias sociales sean la palabra primera y la Teologia la palabra
segunda. Ello podria ser si se hiciera sencillamente Sociologia o Ideologia de la Liberacion,
con tal cual referencia cristiana. Pero no puede ser, si se afirma expresamente estar haciendo

TEOLOGIA!
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6. El "punto de partida’

Por tratarse de asunto no formulado undnimemente por los tedlogos liberacionistas v,
a la vez, controvertido por los tedlogos progresistas, detallamos aun mas este punto, que esta

en relacion directa con lo anteriormente expuesto.

Es evidente que no han existido ni existen teologias a-temporales o completamente
pasteurizadas. Toda teologia es necesariamente historica, en el sentido de que posee un
arraigo social y tiene sus conexiones (y connivencias) con opciones historicas. Toda teologia
se hace desde un determinado lugar social, ya se lo reconozca o no. En otras palabras, aunque
toda teologia tenga una cierta pretension "universalista " dentro del ambito de la Iglesia. no
puede menos de ser “particularista" (y aun "parcializada") por su arraigo en tiempo y
espacio. La Teologia de la Liberacion latinoamericana es consciente de este condicionamiento
y ella misma suele identificar desde donde intenta hacer Teologia. Los mismos titulos de
algunas obras asi lo sefialan:

* "Teologia desde el lugar del pobre" (L. Boff);
* "Teologia desde el reverso de la historla"(G. Gutiérrez);

* "Teologia desde la praxis de la liberacion (H. Assmann);
* "Teologia desde América Latina" (J. Sobrino).

Pero ;qué significa y qué implicaciones tiene el hacer Teologia desde un lugar
historico, desde un contexto social determinado, desde una racionalidad historica de la praxis
social? Hay autores que en su formulacion van todavia mas lejos, como cuando se afirma que
la TL "toma como punto de partida y como instrumental cientifico de su propia reflexion, la
racionalidad historica de la praxis social que tiene su expresion concreta en la racionalidad

socialista" ' .

Segun L. Boff, "toda teologia se constituye a partir de dos lugares: el lugar de la fe y
el lugar de la realidad social dentro del cual se vive la fe"(15). El primero nos es dado por la
fe. El segundo hay que identificarlo. Y la TL lo identifica francamente con "el mundo de los
pobres" (J. Sobrino), con "el mundo de los pobres y los oprimidos" (R. Muiioz), con "el

hecho brutal y clamoroso de las grandes 'mayorias de nuestro continente cristiano que viven y
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mueren en condiciones inhumanas de existencia" (L.Boff). Finalmente, en toda teologia, hay
que cerrar el circulo articulando coherentemente los dos lugares. ¢Significa ello para la TL
que el lugar social deba primar sobre el lugar de la fe? ;Que la realidad social de pobreza y
opresion del sub-continente sea el nuevo criterio de verdad para hacer una nueva lectura o re-
interpretacion de la Palabra de Dios y en general de los datos de la Revelacion? Es dificil

aceptarlo asi.
Desde muy antiguo'®, se ha hablado de los "*lugares teoldgicos".

Ellos dan la posibilidad de encontrar las verdades de la Fe y de valorarlas en cuanto
tales'’. Mas atin, ellos son "las fuentes de conocimiento de la teologia"(18). Melchor Cano. el
autor clasico en esta materia (18), distingue entre lugares teoldgicos "proprii" y "alieni". Los
"propios " de la teologia son subdivididos en "constitutivos" (Sagrada Escritura y Tradicion
Apostolica) y "declarativos" (consenso de la Iglesia. definiciones solemnes de Concilios o
Papas, Santos Padres, tedlogos). Los lugares "extrafios " a la teologia son la intuicion natural
de la razon, la opinion unanime de filosofos, el testimonio fidedigno de hechos. En esta
nomenclatura ni la "situacion historica", ni el "mundo de los pobres", ni la "praxis social"
entran en la categoria de "locus theologicus" ni como "lugar propio" ni como "lugar extrafio".
Afirmarlo es, por lo menos, abuso del término y del concepto. Si el Vaticano II° declard
auténticamente que "el Magisterio [de la Iglesia] no estd por encima de la Palabra de Dios,
sino que la sirve"(20), a fortiori" -con mayor razéon de argumentacion- la situacion, el lugar
social, la praxis liberacionista, no pueden estar por encima de la Palabra de Dios sino a su

servicio.

Sirven para ayudar a entenderla, a expresarla, a formularla mejor, de acuerdo a las
variables circunstancias de tiempo y espacio. Cuando se trata de Teologia, la Fe asume toda
clase de mediaciones humanas (a/b/c/d dentro del esquema). Pero lo teologal no puede quedar
absorbido por las otras mediaciones y la misma mediacion hermenéutica o teologica debe

estar al servicio de la Fe.
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7. Algunas definiciones

Atendiendo a su contenido (u objeto material), a su enfoque privilegiado (u objeto
formal), y a lo que pudiera llamarse su "talante" metodologico en la manera de hacer teologia,
pueden darse varias definiciones de Teologia de la Liberacion. Y de hecho existen muchas y
muy diferentes. Algunas pueden ser correctamente entendidas como teologias -al llenar los
parametros atrds indicados. Otras no. Son ademads notorias las diferencias entre los tedlogos
liberacionistas, segun pongan el énfasis en uno u otro de los momentos (o niveles)

metodoldgicos del quehacer teologico.

Algunas de ellas (21):

* TL es la reflexion critica de la praxis sobre la fe.

* TL es una teologia de la salvacion en las condiciones concretas, histéricas y
politicas, de hoy.

* TL es una teologia militante que utiliza como racionalidad la del andlisis y
transformacion de la historia.

* TL es el estudio racional del ser de Dios en el mundo, a la luz de la situacidon
existencial de la comunidad oprimida, relacionando las fuerzas de la liberacion con la
esencia del Evangelio, que es Jesucristo.

* TL es un intento de interpretacion global del Cristianismo como praxis de
liberacion.
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NOTAS

1. Asumimos -aunque retocandolos profundamente por nuestra diferente concepcion - algunos elementos
sefialados por J.B. LIBANIO en el cap. 11 ("La especificidad teoldgica de la TdL: las mediaciones
hermenéuticas ") de su obra ya citada Teologia de la Liberacién (1989). p. 206-228. Maneja con
propiedad el tema. Jestis Andrés VELA, s.j.. art. "Elementos metodolégicos en la Teologia de la Liberacion”,
Theologica Xaveriana, Bogota, Universidad Javeriana n° 86/87, 1988. p. 105-133

2.J.J. TAMAYO-ACOSTA. Para comprender la TL, p. 73.

3. J. Luis SEGUNDO, "Instrumentos de la teologia latinoamericana” (1972), citado por TAMAYO, p. 265-
266.

4. E. SCHILLEBEECKS, Jesus en nuestra cultura. Mistica, ética y politica, Salamanca, Sigueme
1987, p. 63.

5. I.B. LIBANIO, Teologia de la liberacion (1989), p. 47.

6. J.L. SEGUNDO, "Condicionamientos actuales de la  reflexion teoldgica en Latinoamérica ", en Liberacion y
Cautiverio, México 1975, p. 97.

7. Leonardo y Clodovis BOFF, Como hacer Teologia de la Liberacion, Bogota, Ediciones Paulinas 1986, p. 43.

8. S. GALILEA. Teologia de la Liberacion. Ensayo de sintesis, Bogota, Indo-American Press Service 1976.

9. PABLO VL. Discurso de clausura VaticanoII’
10. J.L. SEGUNDO. Liberacion de la teologia, Buenos Aires. Carlos Lohlé 1975, p. 12.

11. Clodovis BOFF. Teologia de lo politico. Sus mediaciones. Salamanca, Sigiieme 1980, p.280.

12. Es clarificadora la ponencia presentada por J.C. SCANNONE en el "Simposio sobre el Método Teologico" (México,
septiembre 1982): "£/ método de la Teologia de la Liberacion ", Revista Theologica Xaveriana, Bogota,
Universidad Javeriana, N? 73, octubre-diciembre 1984, p- 369-399.

13. .C. SCANNONE, "La teologia de la liberacién: evangélica o ideolégica ? ", en revista Concilium N? 93 (1974) p.
460.

14. Paul RICHARD y E. TORRES, Cristianismo, lucha ideoldgica y racionalidad socialista. Salamanca, Sigueme
1975, p. 37. Aqui el "punto de partida" de la TL es no sélo la "praxis social", sino ésta en cuanto vehiculada ya por una
cierta "racionalidad socialista" de dificil legitimacion.

15. L. BOFF, La fe en la periferia del mundo, Santander, Sal Terrae 1981, p. 9.

16. En alusion a los "lugares" o topoi donde debia buscarse la verdad, segiun Aristoteles (s. IV a.C.).
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17. A. LANG, art. "Loci theologici ** en Lexicon fir theologie und Kirche. vol. 6, Freiburg 1961, columna 1.111 .

18. K. RAHNER-H. VORGRIMLER. art. "Loci theologici " en Kleines Theologisches Worterbuch, Freiburg 1961, p.
229.

19. M. CANO, De locis theologicis libri duodecim, s. XVI.

20. VATICANO II, Constitucion dogmatica Dei Verbum, N? 10, b.

21. Recogidas, sin sefialar fuentes, por Eduardo H. FAJARDO, Teologia de la Liberacion, San Cristobal.
Formas LEM 1985. p. 21.
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6
cUNA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

O VARIA
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Ni el mapa politico geografico, ni el mapa doctrinario y metodolégico de la Teologia
de la Liberacion es el mismo para las 21 republicas latinoamericanas. Como ya insinuamos al
hablar de la IIa. Conferencia General del Episcopado en Medellin, alli se sentaron las bases
comunes y los elementos comun denominador de lo que serian después las varias tendencias y
corrientes que se agrupan bajo la denominacion general de TL. A ese cauce comuin

liberacionista caen materiales y aluviones de muy diversas y aun contrapuestas vertientes.

Esto permite afirmar que en América Latina no hay una sola forma de TL. sino varias.
Quizas tantas cuanto autores o intentos de formularla, cada uno dandole su propio enfoque, su
tratamiento’. Ello no niega el hecho de que vaya conformandose una cierta hegemonia
(especialmente en algunos paises) de una de las tendencias en juego, cada dia mas

caracterizada.

Juan Pablo II°. en carta a los obispos brasilefos, al pedir que se desarrolle en Brasil y
en América Latina "aquella correcta y necesaria Teologia de la Liberacion", implica que
hay otras (2). Ello corrobora lo afirmado por la anterior Instruccién de la Santa Sede sobre
"Algunos aspectos de la <Teologia de la Liberacion>", que expresamente aludia a " ciertas
formas de teologia de la liberacion que recurren, de modo insuficientemente critico, a

conceptos tomados de diversas corrientes del pensamiento marxista" (3).

1. Sustrato comun

Hay elementos comunes, formulados en Medellin (1968), que comparten todas las

varias formas de una auténtica TL en América Latina. Son ellos :

* La fundamentacion biblica

Todos los tedlogos de la liberacion tratan el tema de la salvacion en la Biblia en su

version de liberacion .
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La pregunta que se hacen todos es: ";Qué relacion hay entre la salvacion y el proceso
de liberacion del hombre a lo largo de la historia?". O mas exactamente, "qué significa a la
luz de la Palabra, la lucha contra una sociedad injusta, la creacién de un hombre nuevo?". Las

varias respuestas concuerdan en afirmar que:

+ Para la humanidad, no hay dos historias -una profana y otra sagrada- "iuxtapuestas"
o "estrechamente ligadas", sino un s6lo y mismo devenir humano, irreversiblemente asumido

por Cristo, Sefior de la historia.

+ En el Antiguo Testamento, el Exodo tiene una dimensién politica. "Es la ruptura con
una situacioén de despojo y de miseria, y el inicio de la construccion de una sociedad Justa y

fraterna. Es la supresion del desorden y la creacion de un nuevo orden".

+ Los profetas anuncian un reino de paz. Pero para ellos, la paz supone el

establecimiento de la justicia.

En conjunto, para la Biblia, la supresion de la miseria y de la explotacion es un signo o

sefal de que el Reino de Dios esta cerca.

* La cristologia liberadora

La Cristologia es el tratado-clave de toda Teologia. La TL latinoamericana hace de
ella el centro de sus reflexiones’. Es amplia la literatura sobre este sub-tema, altamente
preferido por los tedlogos de la liberacion. Jesucristo es el liberador de la condicion humana,
el anunciador de un Reino de Dios cuyos projimos mdas proéximos son los marginados, el
realizador de un Reino que no es solo espiritual sino que implica un nuevo orden socio-

politico. Se subrayan hechos evangélicos muy significativos como son:

+ El papel de las curaciones Jesus aparece en los Evangelios curando frecuentemente.
La salvacion que otorga no es sélo una salvacion espiritual -perdon de los pecados, seguridad
de gracia- sino que es una salvacion temporal, terrenal. Es la curacion, que da Jesus en

muchos casos.
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+ Reintegracion a la comunidad de marginados

Con frecuencia Jesus reintroduce a la comunidad social y religiosa de Israel a gentes
que eran despreciadas y estaban excluidas. Tal el caso de los samaritanos (odiados por los
judios por su mezcla genética y cultural de afios con los invasores asirios), de los publicanos
(recolectores de impuestos para el poder romano), de los leprosos (pobres portadores de
contagio), de las mujeres adulteras (que debian ser lapidadas segun la ley mosaica). La misma
actitud se refleja en varias de las parabolas de Jestis, como en la del banquete. Los muy
dignos invitados no se presentan -con buenas o malas excusas. El Sefor hace entonces llamar
e introduce al festejo a los desarrapados y abrumados por la existencia. Y afirma que las

cortesanas y los publicanos seran primeros en el Reino de Dios.

+ Desprecio del dinero

Jesus ha fundado una comunidad fraterna sobre la base del desprecio a Mammon (el
dinero). Asi lo entendieron los primeros cristianos, que se llamaban entre si "adelphotes . En
conjunto. Jesucristo es el sacramento de salvacion, el gran signo enviado por el Padre para la

liberacion radical del pecado, que incluye también una liberacion temporal, social y politica.

* El dinamismo cristiano

Es comun en la TL la afirmacion de que la fe cristiana debe llevar a la construccion de

un Hombre nuevo y a la edificacion de una Sociedad cualitativamente diferente.

+ Fe y Hombre nuevo

La fe en Jesucristo implica un compromiso eficaz al servicio de los hermanos. Esto ha
sido siempre afirmado por las teologias catdlica, evangélica y ortodoxa oriental. Pero la
afirmacion de que tal compromiso cristiano no sera eficaz sino mediante un compromiso
politico y revolucionario, es algo tipico de la TL. Se aducen, para ello, tres argumentos, que

los autores desarrollan diversamente (6):

a) Una teologia de la salvacion exige que la Fe en Cristo liberador del pecado se
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conecte con la Fe en Cristo liberador de toda injusticia y opresion socio-econdmica, antes de
desembocar en el punto de llegada (la comunion de los hombres en Dios). Dentro de una
teologia salvifica que conciba la Fe cristiana no s6lo como "verdadera" sino también como

"eficaz", el anillo 1 no puede conectarse con el anillo 3 sino a través o mediante el anillo 2.

1. E1 Cristo de la fe cristiana libera al hombre primordialmente del pecado o mal radical.
2. Cristo libera al hombre de toda injusticia y opresion temporal (econdmica, social y politica).

3. Cristo construye, asi, la comunion prometida, la gran familia humana recopilada en Dios.

b) Una teologia de la Esperanza exige una permanente funcion critica y politica de la
Fe, frente a todo tipo de dominacién, de estructura social injusta, de opresion, de ideologia

alienante.

¢) Una teologia de la Caridad exige la praxis de la justicia en toda su extension. El
campo feértil para la Caridad hoy es el mundo de la Politica. La conversion a Dios pasa por la

conversion a los hermanos.

+ Iglesia v Sociedad nueva

La anterior reinterpretacion (politica) de la Fe lleva consigo en la TL una

reinterpretacion (politica) de la Iglesia .
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a) La Iglesia es precisamente sacramento de salvacion en la historia en cuanto es

liberadora.
b) La mision de la Iglesia se concreta en una praxis liberadora.

c) La pobreza es componente clave en la mision eclesial. La Iglesia en AL debe ser
solidaria con los pobres y fuertemente contestataria de todas las situaciones de

explotacion.

2. Tendencias

Diferentes comentaristas sugieren de modo diverso las tendencias observables dentro
de ese abigarrado mundo que conforma hoy la TL latinoamericana. En consonancia con el

esquema metodologico que hemos adoptado, proponemos la siguiente categorizacion (8).

* TL en clave-hermenéutica

Este primer tipo de TL tiene como punto de partida la necesidad de cambios profundos
y rapidos en lo cultural y social. Propone una praxis liberacionista basada en la doctrina
salvifica, eclesiologica y social de Medellin. Entiende la liberacion como un proceso integral
y especificamente cristiano, fundamentado en una antropologia cristiana y con un programa
de accion que emana de la eclesiologia de Medellin y de sus opciones pastorales (con
implicaciones socio-politicas), circularidad en la que el momento primero y fundamental es la
praxis liberadora del pobre, y el momento segundo es el ético, asumiendo criterios que vienen
de la Revelacion. La fundamentacion de esta ética de liberacion (9), no es simplemente la de
una razon moralista (la ley. el valor, la virtud. el bien) sino el dato biblico, de fe: "Libera al
pobre, al oprimido!". Representante autorizado de esta TL, por sus especializaciones en

filosofia e historia, es el argentino Enrique Dussel.
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*TL en clave socio analitica

Esta tendencia hace teologia desde la praxis de liberacion. Por ello, da primacia a la
mediacion socio-analitica. Pero llega a una verdadera confrontacion con la Palabra de Dios,
desde la cual relee la situacion latinoamericana y relanza a la construccion de un nuevo orden
socialista. Liga la historia de salvacion al proceso historico de liberacion. Puede asi definirse

, . .. . /o 10
como "una teologia de la salvacion en las condiciones concretas, historicas y politicas" .

En su proceso metodologico, la Utopia como "proyecto historico de una sociedad
cualitativamente distinta" (proyeccion ético filosofica) representa también un papel

importante de mediacion entre la Revelacion y la accion politica.

Esta TL se mueve dentro del "circulo hermenettico": la Palabra de Dios critica e
interpreta a la praxis. Pero, a su tumo, la praxis critica e interpreta a la fe. "Hay una
correlacion dialéctica entre experiencia concreta y tradicion de la fe [que ayuda a
ambas]"(11). "El discurso teoldgico se hace verdad, se verifica en la insercion real y fecunda
en el proceso de liberacion" (12). Puede alguien preguntarse si Gutiérrez respeta -en este
circulo hermeneutico- el caracter de dominante que tiene la mediacion teoldgica, asi como la
calidad tnica de norma normans que tiene la Fe. Hay textos suyos que parecen negarlo y
otros que parecen afirmarlo. Sin embargo, cualquiera puede hoy reconocer que sus ultimas

obras son mas matizadas y mas definitivamente teoldgicas y aun misticas que las primeras

(13).

Lo cientifico de su teologia se asocia, cada vez mas con lo espiritual, con la vivencia

de la fe: " Nuestra metodologia es, a decir verdad, nuestra espiritualidad " (14).

Esta TL ha hecho un buen aporte con su tratamiento del sub-tema de la pobreza y los
pobres. Lo maneja en tres nucleos de significacion: / pobreza material y cultural / pobreza
como humildad e infancia espiritual / y sobre todo pobreza como compromiso de solidaridad
con los pobres y de protesta contra la pobreza, que tiene un s6lido fundamento cristologico.

"La opcion por los pobres es la gran revelacion cristiana en la antropologia™.
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Esta TL esta bien sistematizada y tiene buena difusion literaria. Pueden adscribirse a
ella autores como: G. Gutiérrez (Pert). L. y Cl. Boff (Brasil). J. Sobrino (El Salvador), S.
Galilea (Chile), J.L. Segundo (Uruguay), y otros.

* TL en clave- marxista

Esta tendencia no sélo asume el método de andlisis marxista como elemento
fundamental e irremplazable para conocer la realidad latino-americana: sino que integra el

instrumental tedrico marxista a su misma mediacion teoldgica.

El punto de partida de su reflexion no son los <datos de la Revelacion>, sino <la
situacion> actual de explotacion y la praxis revolucionaria para sacudir esa situacion. Intenta ser

una teologia, pero "sin datos revelados propios".

El <acto primero de esta TL es la praxis .Y la <palabra primera> la pronuncian las
Ciencias sociales. La reflexion critica a partir de la praxis no es sino un <acto segundo] y la
mediacion hermenéutica o teoldgica no tiene sino el caracter de <palabra segunda>. Exponentes
de esta TL son Hugo Assmann (Brasil), Pablo Richard (Chile) y otros. Esta corriente, en sus
diferentes variaciones, es bastante difundida en AL. Ello explica la inquietud pastoral y
doctrinaria que ha producido en los Obispos y en el Papa, quienes han expresado reiteradamente

sus reservas y llamadas de atencion en varios documentos de dominio publico.

3. Tipologias

De entre las varias tipologias intentadas hasta ahora, sefialamos dos que nos parecen
justificadas tanto por la claridad del criterio que adoptan como por el mayor numero de casos
que logran englobar. Ambas son afirmativas y no exclusivas en su categorizacion; y ninguna es
comprensiva de todos los casos de TL en Latinoamérica. A lo sumo. dan cuenta de las formas de
TL méas de moda o que han tenido mas actuacion histdrica por su enfrentamiento a regimenes

autoritarios de reciente data en AL.
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* Segun tipo de enfrentamiento

Por el tipo de régimen que la situacion de praxis revolucionaria ha debido enfrentar, se
puede hablar de 4 clases de TL (15). Cada una responde a un especial contexto geografico,

cultural y politico en el muy variado mundo latinoamericano.

a) Populista

Representada por los tedlogos argentinos Carlos Scannone y Lucio Gera. Asume la
nocioén englobante de "pueblo" (no en su significado economico o politico sino en su papel
historico-cultural). El pueblo esta conformado por "todos los que comulgan con el proyecto
historico de liberacion". Base del pueblo son los "pobres y sencillos", quienes viven mas
facilmente "la apertura a Dios. la solidaridad comunitaria, la esperanza y la alegria". El pueblo
debe ser el agente concreto de liberacion . Este tipo de "linea nacional-popular de TL " cala mas
facilmente en paises de una larga tradicion de populismo justicialista, como ha sido Argentina

desde la década de los 40s.

b) Socialista-marxista

Esta representada por autores como Hugo Assmann y Pablo Richard. Tanto el analisis,
como la reflexion teoldgica, y la accion liberacionista estdn elaboradas desde una racionalidad
socialista de praxis revolucionaria. Responde a la alternativa "subversiva" y "foquista" que fue
alimentada desde Cuba en la década de los 60s. y representada por el movimiento "Cristianos por
el Socialismo", de acogida en paises que enfrentaban regimenes dictatoriales o sufrian una grave

injusticia social.

¢) Anti-militarista

Esta representada por los hermanos Boff en Brasil y expresada en términos de "teologia
del cautiverio" '°. No se trata de una alternativa a la TL, sino de una estrategia que debe seguirse
en una praxis de liberacion en tiempos de cautividad, como los que vivié Brasil en la década de

los 70s durante el régimen militarista de Seguridad Nacional.
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d) Tercermundista

Esta representada por el tedlogo peruano G. Gutiérrez. No comulga con el radicalismo
guerrillero de "Sendero Luminoso" y se distancia de las posiciones claramente marxistas de
Assmann y Richard. Su categoria principal no es el "proletariado" ni el "pueblo" (como clase
social), sino "los pobres" en su triple significado biblico. Esta TL acentia el caracter
determinante de la espiritualidad y es respuesta a situaciones que -como las de Pert- estan

inmersas en una agobiante pobreza generalizada.

* Segun tipo de praxis

Es un acierto tomar la categoria de "praxis" -central en toda Teologia de la Liberacion-

para distinguir varias lineas principales o tipos de TL '’

a) TL desde la praxis pastoral de la Iglesia

Esta representada por autores como Camara, Kloppenburg. Pironio, Lopez Trujillo,
Durand. Se enfatiza la mediacion hermenéutica o interpretativa de la Fe mas que la socio-

analitica y la politica. Su enfoque es biblico y eclesial.

b) TL desde la praxis histérica

Esté representada por Gutiérrez y los hermanos Boff, entre otros. Da especial importancia
a la praxis liberadora de los cristianos comprometidos. Recurre al analisis marxista de la realidad
latinoamericana como mediacidon socio-analitica, pero rechazando que lo haga de manera
exclusiva. El sujeto de la reflexion teologica lo radica -sin ningln criterio cientifico- en las
comunidades eclesiales de base, ligando a ¢l un cierto concepto clasista de pueblo y aun de

proletariado.
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c¢) TL desde la praxis de los pueblos latinoamericanos

Estd representada por Scannone y Gera. Metodologicamente se caracteriza por la
preferencia dada al andlisis historico-cultural y por el papel grande que se reconoce -en la
mediacion ético-filosofica- a la sabiduria popular latinoamericana y sus simbolos. Podria
asimilarse a este tipo de TL la intentada por J. Sobrino e 1. Ellacuria, basada en una "soteriologia
historica" y en cuya eclesiologia la categoria central es la de "pueblo crucificado ", extraida de la

dura realidad centroamericana.

d) TL desde la praxis de grupos revolucionarios

Esta representada por Assmann y Richard. Es una sociologia de la liberacion. desde la
praxis y para la praxis revolucionaria, utilizando todo el instrumental marxista. En su
comentario a esta corriente, Scannone acertadamente llama la atencion sobre el vaciamiento
teoldgico que ella implica y la pesada hipoteca marxista que asume. Se reduce a ser "un mero

lenguaje sociolégicamente cristiano, puesto al servicio de la lucha de clases"'®.
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.
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Y MARXISMO
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No son so6lo las coincidencias coyunturales, de tipo estratégico o tactico, las que han puesto
en contacto en la turbulenta situacion latinoamericana a las dos perspectivas liberacionistas: la

marxista y la cristiana.

Ni son solo las aproximaciones metodologicas y ocasionales -que se encuentran en casi
todos los tedlogos liberacionistas- las que 'han llevado a echar mano del analisis marxista para una
mejor comprension de la realidad social, que debe ser interpretada por la mediacion teologica de

una Fe cristiana comprometida. Esto sera objeto del siguiente capitulo.

Se trata ac4 de un inevitable encuentro entre Marxismo y Cristianismo, tal como se quiere
dar en un cierto tipo de TL muy caracterizado, que sencillamente quiere ser una interpretacion

global del Cristianismo, como praxis de liberacion, desde una opcion fundamental marxista.

No es cierto -como afirma Horst Goldstein- traductor al aleman de varios libros de
Gutiérrez y de Boff- que "en la Teologia de la Liberacion el Marxismo es algo marginal". El
Marxismo ocupa en una buena proporcion de la TL la funcion de mentor y de horizonte ideologico,

e . . PO 11
ademas de proporcionarle instrumental de analisis social .

1. Aproximaciones y encuentro

*Aproximaciones

Son evidentes las aproximaciones que se dan entre las inquietudes y puntos de vista de los
.tedlogos liberacionistas y los marxologos. Clodovis Boff sefiala varios puntos en los que el

. . . e 7 : sy 2
marxismo ejerce cierto poder de atraccion sobre los tedlogos de la liberacion “:
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Un primer punto, el marxismo representa una teoria y una practica de la historia a partir de

los oprimidos, algo que esta muy en el corazon de la TL.

Un segundo punto, el marxismo intenta comprender la sociedad como un todo y no la
separa en diversas partes 0 compartimientos estancos. Partiendo de abajo, intenta una comprension

de la totalidad social, algo que también intenta la TL.

Un tercer punto, la orientacion de la teoria hacia la praxis. El marxismo se presenta como
una teoria de la revolucién decididamente dirigida a la accidon transformadora de la sociedad. Esto
mismo quiere ser la TL, una especie de teoria cristiana transformadora de la sociedad

latinoamericana.

Un cuarto punto, es el caracter utopico del marxismo. Hay un elemento de mesianismo
terrenal que hace del marxismo un movimiento movilizador, en su afdn de conducir hacia un Ideal
de sociedad sin conflicto de clases. La TL, llevada de la Esperanza cristiana, busca también la

viabilidad histérica de un mejor futuro para AL con un proyecto de sociedad mas justa.

Un quinto punto de aproximacion es anadido por otro autor que resefia los anteriores (3) Se
trata del elemento conflictivo, que es inherente al marxismo (la "lucha de clases" como "motor y

partera de la historia") y que se halla presente también en los autores de la TL.

* Encuentro

A la luz de nuestro esquema metodologico (p.83), es claro que cualquier intento de una
teologia eficaz -y por ello mismo, cualquier TL- debe pasar por una mediacidon socio-analitica de la
realidad. Ello implica el recurso a las modernas Ciencias sociales. Y en este momento se hace

inevitable el encuentro con el marxismo.

Por dos razones fundamentales (4): "1) porque el marxismo se presenta como una teoria

social que desenmascara las ideologias y la vision ingenua de la realidad, incluso la vision de
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sociedad que tienen comunmente la mayor parte de los cristianos; 2) porque el marxismo pretende
ser una estrategia eficaz de transformacion de la sociedad y critica la ineficiencia de los demas

caminos".

*De qué marxismo se trata?

Cuando afirmamos que se da un inevitable encuentro entre TL y marxismo, es necesario
preguntamos de qué marxismo se trata. En efecto, hoy no se da un s6lo marxismo sino varios

"marxismos".

El pensamiento original de Karl Marx, que se asumia era una ideologia unitaria y
monolitica, ha estallado en nuestro tiempo como una granada de fragmentacion. Sobre los textos
de Marx existen varias interpretaciones. Son los "marxismos" como conjuntos de ideas tedricas y
de practicas sistematizadas, fruto del aporte de otros pensadores y de experiencias historicas

diferentes.

Hay marxismo reformista, marxismo leninista, marxismo stalinista, marxismo trostkista.
marxismo maoista, marxismo gorbachiano - sin contar los multiples "ismos" de filésofos de

escritorio- y la abigarrada gama de "izquierdismos" que se reclaman de Marx (5).

Es preciso introducir alguna distincioén entre los varios sentidos del marxismo, sobre todo
cuando se trata de una propedéutica como esta. Tomamos una del pensamiento oficial de la Iglesia

y otra de un te6logo de la liberacion.

a) Pablo VI (6) asume que existen distinciones entre los siguientes niveles de expresion del

marxismo:

+ Para unos, el marxismo es "una practica activa de la lucha de clases". Marxismo
designaria, asi, la crispacion marxista de la lucha de clases, que se intenta en muchos paises no-

comunistas como el camino revolucionario para la toma del poder.
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+ Para otros el marxismo es "el ejercicio colectivo de un poder politico y economico bajo la
direccion de un partido unico". Marxismo designaria, asi, el régimen marxista tipico del Estado-
partido, tal como se venia practicando hasta hace poco en todos los paises del mundo llamado

comunista.

+ En un tercer nivel, el marxismo es "una ideologia socialista a base de materialismo
historico v de negacion de toda trascendencia”, esté o no esté en el poder, ya se practique en el

mundo oriental o en el occidental.

+ Finalmente, en una forma mds seductora para el espiritu moderno, el marxismo es "un
riguroso método de examen de la realidad social v politica", es decir, un instrumental de analisis,

apto para la praxis.

b) Libanio’ ,con criterio muy didéctico, distingue cuatro sentidos de marxismo:

+ El marxismo como "sistema global", es decir, como una cosmovision de la totalidad de la
historia césmica y del hombre, que interpreta el pasado, explica el presente y anuncia el futuro. En
este sistema, la filosofia y la teoria social estan indisolublemente unidas. Y como su pretension es

de totalidad, tiene implicita una vision de la historia.

+ El marxismo como "filosofia", que incluye elementos tales como: una teoria del
conocimiento; una concepcion de la dialéctica (tomada de Hegel); una muy caracteristica
antropologia marxiana; y una ontologia formulada en el llamado "materialismo dialéctico" o

afirmacion de la materia como principio Unico aunque evolutivo (dialéctico) de todo el universo.

+ El marxismo como "ideologia", que no tiene la pretension de sistematizar el todo de la

realidad (como lo intenta el sistema global), pero si es también una sintesis de elementos
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filosoficos y de teoria social, con miras a sostener la lucha y la practica revolucionarias. Es una

teoria para una praxis.

+ El marxismo es, finalmente, un "instrumento de analisis de la realidad social".

Ya se entienda el marxismo como "sistema global ", como "filosofia " o como "ideologia",
no se puede negar que presenta serio problema su "acoplamiento" a la cosmovision propia del
Cristianismo, a su concepcion biblica de historia y a los elementos filosoficos e ideoldgicos que la
Fe cristiana comporta. Otra cosa es el marxismo como "método de analisis", utilizable por

tedlogos cristianos -progresistas y liberacionistas-. Tema del proximo capitulo.

En cualquier hipotesis, la confrontacion Cristianismo-Marxismo debe hacerse. Y es una
tarea seria, en la que no puede trivializarse ninguno de los dos términos. Resulta ilusa y simplista la
postura de quienes -por un inmediatismo practico de accidon liberacionista- buscan bailar
tedricamente en una cuerda floja entre Marx y Cristo, e intentan "eliminar de nuestras fantasias los
fantasmas del Marxismo que no hacen mas que impedir una vision serena"(8). Ojala pudiéramos
eliminar dichos fantasmas y exorcizar su cola serpentina. Seria algo muy liberador para la misma

Teologia de la Liberacion.

2. Interpretando el marxismo

En un intento por encontrar una reformulacion del marxismo que lo haga menos radical e
incompatible -en cuanto sistema global, filosofia e ideologia- con la opcidn cristiana, algunos
tedlogos de la liberacion opinan que es posible una reformulacion con fundamento en la evolucién
personal del pensamiento de Marx. Para ello, siguen el camino abierto por Luis Althusser (9), y

. .. . 1
transitado en el campo cristiano por Jean Guichard '°.
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Seglin esta interpretacion, en la evolucion interna del pensamiento de Marx hay que hacer
un "corte epistemologico" y distinguir dos etapas perfectamente diferenciadas. Una primera etapa
seria la juvenil, la de signo humanista y filos6fico. Una segunda etapa seria la de madurez, la
genuinamente marxiana, en la que Marx lleva a cabo su gran obra, la elaboracion de una ciencia de
la historia y de la sociedad. El marxismo (con su materialismo histdrico y su ateismo) presenta
problema al cristianismo cuando se lo interpreta como una filosofia humanista o sistema de
valores. Pero no deberia presentar problema si se lo entiende sencillamente como una ciencia de la
historia y de la sociedad. En esta misma linea, la critica marxista al cristianismo y al hecho
religioso en general, deberia tomarse s6lo como una critica cientifica y no filosofica. Una critica
proveniente no de una exigencia teérica del mismo marxismo, sino de factores socio-politicos y
culturales. El movimiento revolucionario siempre ha encontrado frente a si, como obstaculo, una
Iglesia y unos creyentes que defienden el viejo orden reaccionario, o una ideologia religiosa que
frena el proceso de construccion del socialismo. De ahi su enfrentamiento tenaz y su ateismo

demoledor.

Por muy recursiva que sea esta distincion de planos para eludir dificultades, no puede
sostenerse seriamente. Es cientificamente inexacto que Marx haya renunciado a su vision historica
y utdpica para convertirse en un mero analista del capitalismo de su época. La edicion escrupulosa

de sus obras, hecha por Maximiliano Rubel, lo prueba irrefutablemente (11).

Por lo demas, esta interpretacion se ve obligada a sustituir ciertos conceptos marxistas
culpables de hegelianismo (como por ejemplo "alienacion", "papel dirigente del proletariado".
"hombre genérico"), por otros conceptos que no tienen mas de cientificos. Cuando Althusser
proclama que "la historia es un proceso sin sujeto”, elimina no solamente a Dios sino también a la
persona como agente histérico. Lleva, asi, a un extremo insoportable un elemento que Mounier
habia subrayado, al pronunciarse sobre "el hombre nuevo marxista": a saber, el primado de las
masas sobre la persona, "un optimismo del hombre colectivo, que recubre un pesimismo radical de

la persona"(12).

71



Marxismo y Cristianismo en América Latina TL Enrique Neira Fernandez

* Limites a las reformulaciones

La necesidad de una reformulacion de los conceptos con los que el entendimiento humano
conoce la realidad, en términos generales, no constituye objeto de discusion. Lo mismo puede
decirse del abandono de algunas tesis o principios integrantes de una cosmovision cuya caducidad

quede demostrada por el progreso del saber humano.

Lo dificil es sefialar dentro de qué limites es legitima una reformulacion sin adulteracion.

Es uno de los retos que enfrenta hoy toda hermenéutica.

Viniendo a nuestro caso, jcualquier reformulacion de las inspiraciones originarias del
cristianismo y del marxismo, puede estimarse valida y legitima? ;A qué criterio se puede apelar

para discernir las reformulaciones auténticas de las que no lo son?

El asunto de los limites y la naturaleza de la reformulaciéon no son ajenos a la tradicion
marxista, dado el caricter historicista del marxismo. Este se ha identificado, desde sus origenes,
como una cosmovision abierta, en constante autocritica y evitando caer en dos errores opuestos: el

dogmatismo y el revisionismo.

P . 13
Ambos son escollos dificiles de superar para el marxismo ~.

El marxista polaco Adam Schaff ha estudiado detenidamente el problema de las

condiciones requeridas para que una re-interpretacion del marxismo evite caer en la adulteracion
14

Haciéndose eco de los grandes clasicos de la tradicion marxista, repudia una interpretacion
inmovilista o puramente repetitiva del marxismo. El marxismo no es -dice Schaff- una aceptacion

acritica de los textos clasicos o una repeticion mecanica de citas célebres. Tal postura dogmatica es
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inconciliable con la aspiracion critico-cientifica del marxismo. Hay que estar verificando en cada
momento el valor de la herencia tedrico-practica recibida, y reelaborarla o desecharla cuando

hay razones objetivas para ello.

Esto supuesto -se pregunta Schaft- ;"existe un minimo en el sentido de un conjunto de tesis
fundamentales cuyo abandono equivaldria a perder el derecho de llamarse marxista? En caso
afirmativo, ;de qué clase de tesis se trata?". En 1957 los partidos comunistas reunidos en Mosct
suscribieron una Declaracion en la que figura un catalogo de los principios fundamentales de orden
practico definitorios del marxismo. "Aunque el acuerdo no es total en el seno de la tradicion
marxista, el abandono del materialismo histérico y de su consecuente ateismo ha sido
unanimemente estimado como una muestra clara de revisionismo, es decir, de heterodoxia

marxista".

Una reformulacion del marxismo que franqueara ese umbral, careceria por tanto de
legitimidad. Conservaria el nombre de marxismo, pero seria "otra cosa distinta". Analogamente,
puede decirse que una reformulacion del cristianismo que proclamara un cristianismo ateo,

constituiria ciertamente una ruptura esencial con la tradicidon viva cristiana.

3. Incompatibilidades

Documentos recientes de la Iglesia advierten seriamente sobre el uso del marxismo en
teologia. Y es justificado. Aunque el marxismo no sea un hecho monolitico -ni como filosofia ni
como politica- no puede negarse que existe una "ortodoxia marxista" y que desde ella se 'hacen
interpelaciones muy fuertes al Cristianismo y a la Iglesia. Tres aspectos esenciales del marxismo

cuestionan -en concreto- aspectos esenciales del cristianismo:

1) su materialismo historico, 2) su materialismo dialéctico. 3) su critica de la religion (15).
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Evidentemente, un marxista y un cristiano -como dos viajeros o dos exploradores-pueden ir
juntos y recorrer un largo trecho del camino en compaiiia, con gran solidaridad y aun afrontando
aventuras comunes. Pero llega un punto donde los caminos divergen y no se puede menos de
practicar una despedida, aunque se abrigue la secreta esperanza de que "desde puntos opuestos

ambos se aprestan a escalar la misma cima" (16).

Las dificultades para una conciliacién persisten. El marxismo ortodoxo no acaba de
abandonar su pretension de ser una weltanschauung, una concepcion total del mundo (17). Y tiene

una tesis de alcance absolutamente general: la del materialismo historico (18).

El marxismo sigue siendo una filosofia monista de la historia -tomada de la ldégica
dialéctica de Hegel-; una religion de la inmanencia llevada hasta sus ultimas consecuencias, entre

ellas la de su choque contra las grandes religiones de la transcendencia (19).

Lo expresa bien un gran estudioso de este fendmeno (20):

"El marxismo -tal como ha sido construido por sus fundadores y en las dimensiones que ellos
consideraron como esenciales- es fundamentalmente una concepcion del mundo, es decir una
filosofia"

Y como tal, no encaja con los grandes datos de la Revelacion judeo-cristiana y con la
cosmovision teista y espiritualista (no idealista) que de ellos deriva. Desde el mismo campo
marxista lo reconoce, con lucidez, un dirigente de la talla de Georges Marchais, Secretario general

del Partido comunista francés (21):

"Nosotros, los comunistas, nos reclamamos de una filosofia materialista y
dialéctica. No queremos crear ilusiones sobre este punto: entre el marxismo y el
cristianismo no hay conciliacion tedrica posible, no hay convergencia ideoldgica
posible. Los trabajadores comunistas tienen su concepcion  del mundo: los

trabajadores catdlicos tienen la suya™.
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El rechazo que la Iglesia hace del marxismo, en consecuencia, persiste y es justificado por

ella con base en un doble argumento: 1) a nombre de Dios y 2) a nombre del Hombre.

+ Para Pablo VI (22): "el cristiano que quiere vivir su fe en una accion politica,
concebida como servicio, no puede adherirse sin contradiccion a sistemas ideologicos
gue se oponen radicalmente, o en los puntos sustanciales, a su fe y a su concepcién del
hombre : a la ideologia marxista, a su materialismo ateo, a su dialéctica de violenciay a
la manera como ella entiende la libertad individual dentro de la colectividad, negando

al mismo tiempo toda trascendencia al hombre y a su historia personal y colectiva™.

+ Para el Consejo Permanente del Episcopado francés %, "si la Iglesia rechaza

el marxismo, lo hace en nombre de la incompatibilidad entre el ateismo y la fe. También
en nombre del hombre. La Iglesia rechaza lo que destruye al hombre y lo reduce a no
ser otra cosa que un instrumento de produccion, un consumidor de bienes o un medio

estratégico en una accién politica".

Conclusion parcial

Resulta inadmisible el intento de algunos tipos de TL -como los representados por Assmann
y Richard- que quisieran hacer una "amalgama " de Marxismo y Cristianismo en proporciones
sustanciales, que van mas alla de simples préstamos que hiciera la teologia catdlica al instrumental

de analisis marxista.

Dicho intento de integracion de dos cosmovisiones tan contrapuestas equivale a una especie
de suicidio del Cristianismo. Para ser encajado en la cosmovision marxista tendria que renunciar a
su dimension trascendente, sobrenatural y divina -renegando su propia fe en la encarnacién de Dios

en la historia. Esto equivaldria a trivializar y banalizar el propio Cristianismo. El intento de
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amalgama, por otra parte, seria legitimo solamente con la condicion de que hubiera una
transformacion radical, una auténtica conversion de la cultura marxista al Cristianismo. Lo que
equivaldria a trivializar y banalizar el mismo Marxismo. Por ninguna de las dos familias de

pensamiento y tradicion se recomienda, pues, este matrimonio.

(Podria, sin embargo, pensarse en una especie de "cohabitacion" entre Marxismo y
Cristianismo -con separacion de mentes pero no de cuerpos- en aras de una praxis liberacionista
que resultara fecunda para el sub-continente? Algunos autores de TL la creen posible y la
practican, a su modo. Se acogen para ello a una interpretacion socio-cultural tanto del Marxismo

como del Cristianismo, tal como fue propuesta en su tiempo por Girardi (24) .

A su juicio, la fidelidad simultanea a la fe cristiana y a la opcion revolucionaria de signo
marxista es imposible si se aceptan como validas las formulaciones de una y otra cosmovision. No
hay acuerdo posible -por mucho que se dialogue- entre marxistas y cristianos, porque unos y otros
se adhieren a perspectivas opuestas sobre Dios y el Hombre y a proyectos opuestos sobre la
sociedad. Pero el Marxismo y el Cristianismo pueden ser entendidos de otra manera. No como dos
sistemas cerrados e inmutables, sino "como pensamientos dinamicos, capaces de someterse a
discusion y de renovarse completamente". Hay que reformular el Marxismo y el Cristianismo,
recuperando la inspiracion original de ambos, sofocada histéricamente por multiples

condicionamientos posteriores de tipo socio-cultural.

En concreto, la inspiracion originaria del marxismo es el intento de elaborar una teoria
cientifica de la revolucion. Esa inspiracion radical se ha plasmado en formulaciones historicas
impregnadas por la cultura con elementos filosoficos, ideoldgicos y cientistas que no son "el

marxismo en cuanto tal". Lo mismo ocurre con el Cristianismo (25).
En consecuencia, el camino verdadero que conduce a la reformulacion del Marxismo y del

Cristianismo, no es el del didlogo intelectual, sino el de la busqueda comun al interior de una

experiencia compartida de accion revolucionaria.
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A partir de esa experiencia de fe militante, surgira un nuevo marxismo, depurado de sus
adherencias ideologicas infundadas. Pero también una nueva imagen de la fe, expresada en los
conceptos de una cultura revolucionaria. No puede faltar la magia del ilusionista, como parte del

espectaculo infantil:

"La teologia revolucionaria puede -por tanto- caracterizarse, en sintesis, por la aplicacion
del materialismo historico en la teologia y a la teologia. De este modo, el marxismo se convierte en
un principio fecundante del cristianismo [...] Es perdiéndose a si mismo como el cristianismo se

encontrara a si mismo [...]".
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